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اشارة 


باب الرضا بالقضاء 


" مجهول. 

" رأس طاعة الله" و فی بعض نسخ الحدیث: کل طاعة الله, ی آشرفها و 
ما به بقاها فشبه الطاعة بانسان و آثبت له الرأس: و فی القاموس: 
الداسن خعروف .و اعلی کل سس .سید قرو فص کت | لخویت 
کل طاعة الله. 

" فیما آحب" آی العبد مثل الصحة و السعة و الأْمن" آو کره" کالسقم و 
الضیق الا کان ی ما قضاه الله بقرينة المقام. فان الرضا عن الله هو الرضا 
بقضائه و ارچاعه الی الرضا بعید, و الرضا به لا ینافی الفرار عنه و الدعاء 
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چیه چا 


الحدیت الثانی 


آن ۳3 الناس" الخ یدل علی آن الرضا بالقضاء تابع للعلم و المعرفة و 
آنه قابل للشدة و الضعف مثلهما, و ذلک لأْن الرضا مبنی علی العلم بأنه 
سبحانه قادر قاهر عدل حکیم لطیف بعباده لا یفعل بهم لا الأصلح و آنه 
المدبر للعالم و پیده نظامه, فکلما کان العلم بتلک الأمور آتم کان الرضا 
بقضانه. اکفل ود اعطان و آیضا الرضا من ثمرات المحبة, و المحبة تابعة 
الخعرفف, فاد کملت. المخبة کلما آناه من مضونة. الند. به و هده. اغلی 
مدارج الکمال. 


الحدیث الثالث 


: صحیح. 
و ضمیر عنه راجع الی آحمد, و مضمونه موافق للحدیت الأول فان قوله 
علبه السنلامه من صیز و .رضی (له. الفراد به آن. الضتر و الرضا و دا 
هو تفهها, ان المفضی علیها محاله خرله ز آنة از لم برض ر لم بضیر نم 
بکن ترا له ی لق عمل علی,هدا اوه ود آعتشر الهفهوم یسمل ان یکون 
الرسا سا لمزیه السيريق ولد نم بکن الا الایر المترنب علی ااضبز و 
الرضا لکقی فی ذلک مع آنه قد جرب آن الراضی بالسوء من القضاء تتبدل 
حاله سریعا من الشدة ٍلی الرخاء و قیل: لا بد من القول بان المفهوم غیر 
مر ار ال ها ام الم سر له اعدا را مارا ای 
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اقستیت ان اند 


بای سس ی الا 
و الغناء یالکسر و القصر و بالفتح و المد ضد الفقر, و السعة بالفتح و الکسر 
ی کر ی و ی و اه 
کثرة الغناء و قد مر تأویل الاختبار مرارا, فظهر آن اختلاف آحوالهم مینی 
علی اتتارهم فت تیم بای لین سره اه کفراه و املته اه 
ام ار اه و ار م2 
ی 

فا ی اد یا سا یم ماه تم اه 
ا ص و ایا وا مت 
تا و 
می العياده, والالی هتضوت بالط فود: 

ره ای ام ی ات رن آع اه شنم اور نی وله 
تعالی: 

" قضَرَینا عَلی آذانهم" و قال الراغب: الضرب ایقاع شیء علی شیء. و 
لتصور 


۳ وْقاء له قیتام حّی نیح قفوم و هو ماقث لتفْسه را 
علیْهَا- و لو اخلی ب: تلف و تاج ما تربد ون عتافبی که الغقت من لک 
قیصَيرْة الْعَعْب ۳ الَفثتة باعماله قتانیه من لک قا فیه هلاک [مکیه 
باعاله و رضاة عن تشبیه عثی ین آنة و فاق الغایدین و جاز هی عبادیه 
حد التصیر فاعم عید دلک وهی تن 


ا لاف سم لسن مرها کصس نی او الفضا مس 
اارض: بالمطره ضوب الدزاهم .اعقاو بضره. بالنطار قه و الضرن» قو: 
الارض الذهاب فیه لضربها بالأرجل, 0 1 
صُرتث عَللهم اللهُ و المَسکنة" آي ام لا ای ات 
ی ای آامن ضت لین ده یعس 
بالخلط. ۱ ۱ ۱ 

و فی القاموس: نظر لهم رثی لهم و اعانهم, و فی النهایة: ابقیت علیه ابقی 
(بقاء [ذا رحمته و آشفقت علیه, و الاسم البقیا. 

و فال المعت اشد العضن: فا درچت علبه وراه ادا نهر ات 
انتهاح الانستان و سروره تضور الکمال فن,: تسه و [عخانه باعمالة نطن 
کمالها و خلوصهاء و هذا من أقیح الأدواء النفسانية و اعظم الافات للأعمال 
الخشه خی روت کن ال ها الله علیه و ال سم اه قال لی لم 
تانوا لخشیت کم ما هو کر دی لعحسه و بسا دای ان 
الحمل ناما امس ب آن اماب مس وا نظ ال عمال عنی ها عظید 
المعبود و جلاله و غنائثه عن طاعة المخلوقین. 

" فیصیرن العت ال الفته باعماله" آی الی: ار تفن .با و نها و نراد 
کاملة قانقة علی: اعمال-غیره آه الف. الضلالة آه الانم بسبب الاغمال.ه 
لاخ اخلفه ها کی الما موی الشه بالکسر اغعا ‌راشع و الصلال هه 
را ال ی او ها 
و الضلال و الاثم و الکفر, و الفضيحة و العذاب و المحنة. 


تَقَرّبٌ ال فلا یتکل العاملون ِ علی اعمالهمٌ 1 لِبَوّابی انم 
لو امْتهَدُوا و أتعَبوا ی مارم فی عتادتی کائوا رین عبر 
بالفین فی عبادَتَهمٌ کنة عبا دیی فیقا بَطلبونَ عندٍی من کراعتی و اللّعبم فی 

زِ جاین الْعْلی فی جواری و لکن قبرخمیی قَلْفُوا و بقضلی 
3 قلیطمیُنوا فان حمَ دک 


2 مس 1 
منی بر رطوانی و مَغفرتی تليسَهم عَفوی قانْی تا اللهٌ الرَحمَنْ الرَحيم 


7 
کاملة فهی فی جنب عظمة المعبود ناقصة و فی جنب الثواب الذی یرجونها 
قاصرة و کان فی العبارة اشعارا بذلک, و آیضا قد عرفت آن شراتط 
الأعمال و آفاتها کثيرة تخفی آکثرها علی الانسان, و فیه دلالة علی جواز 
العمل بقصد الثواب کما مر تحقیقه. 

" فیما یطلبون" آُی فی جنب ما یطلبونه عندی و هی کرامتهم علی فی 
الدنیا و الاخرة" و قربهم عندی فی جواری" ام اوه ری او ورد 
افلیاتی اه نت هاش و لکن فبرحمتی" " و فی مجالس الشیخ برحمبتی 
فلیثقوا و فضلی فلیرجوا و فی غیره: و من فضلی فلیرجوا, بو ما فی الکتاب 
انسب بقوله تعالی:" قل بقصّل الله و برَحْمته قبذلک اقلیَفرَخُو ا" و الباء 
متعلقة بفعل یفسره ما بعده, و الفاء لمعنی الشرط کأنه قیل: ان وثقوا 
بشیء فیزعی فلتیوا ۵ ال خشن الظن بی فلیط نها اي فان 
یروا آعمالهم قاصرة و یظنوا بسعة رحمته و عفوه قبولها. 

۳ فان رحمتی عند ذلک تدارکهم" ای تتلافاهم بحذف احدی التائین, و فی 
المجالس و غیره تدرکهم, قال الجوهری: الادراک اللحوق, و استدرکت ما 
فات و تدارکته بمعنی, و تدارک القوم ای تلاحقوا و" منی" بالفتح ای نعمتی 
پبلغهم رضوانی آو یوصلهم الیه, 1 رضوانی و 
البسهم عفوی, و فی فقه 
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: ضعیف و قد مر مضمونه 


: مجهول. 

" بياع الهروی" آی بياع الثوب المعمول فی هراة بخراسان" لا آصرفه فی 

شیء" بالتخقیف و کان قی بمعنی الی کقوله تعالی:" و ا ضرفنا لک تقر 
هن ال " آو قلی بناء الخفل بفال صرفته کی آلایر تضریتا ضرف 

تاه فان و الصدیق الکثیر اف افو ال ری 

فعله لقوله موافقاء و الکثیر التصدیق للأنبیاء المتقدم فی ذلک علی غیره. 


الحدیث السابع 


و لا یکون فی الخیر و الشر و الأْول هنا آظهر, قال فی النهایه: قال 
القتیی؛ تقال من الخر ابلیته آلیه ابلاع جهن الشر بلوته آبلوم باام و 
المعروف آن الابتلاء یکون فی الخیر و الشر معا من غیر فرق بین فعلیهما, 
مت ره تا 


سینت ااقامتن 


رل المسلم" کان المراد المسلم بالمعنی الاخص آی المومن المنقاد 
لله, و ربما یقراً بالتشدید من التسلیم" " و آن قرض" علی بناء المجهول من 
بات ری ام علی فاء: التففیل. لانکسر و المبااوه: فی المصباح قرضت 
الشیء قرضا من باب ضرب قطعته بالمقراضین, الحغراض ایض یکی 
المیم والجتم حقاریض و۷ بعال (اا چم بیدا مقراض کدا تقوله العامة و 
انما یقال عند اجتماعهما قرضته قرضا من باب ضرب قطعته بالمقراضین, و 
فی الواحد قطعته بالمقراض, انتهی. 
" وان ملک" " علی بناء المجرد المعلوم من باب ضرب آو علی بناء المفعول 
من التفعیل, و ریما یحمل التعجب هنا علی المجاز اظهارا لغرابة ۵ لاف ۵ 
عظمه فانه محل التعجب و آما التعجب حقيقة فلا یکون الا عند خفاء 
الاشات وهی لم نکن مخفیة علیه.ضلی اللة قلیه و الف و شام. 
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اشارة 


ضعیف. 

" آن پسلم" بفتح الهمزة بتقدیر الباء ی بآن یسلم علی بناء التفعیل و 
تون از بما قضی الله" آی من البلایا و المصائب و تقتیر الرزق و 
امثال ذلک مما لیس له فیه اختیار" و عظم الله آجره" الضمیر راجع الی 
القضاء, فالمراد بالأّجر العوض علی طريقة المتکلمین لا الثواب بط ۲ 
یحتمل رجوع الضمیر الی" من" فالأجر پشملهما آی ثواب الرضا و 
القضاء و الاعم منهما یضا فان الصفات الکمالية تصیر سبیا لتضاعف نم 
سائر الطاعات آیضاء و کذا قوله علیه السلام: آحبط الله آجره, یحتمل 
الوجوه, و قیل: یحتمل آن یکون المراد به احباط ثواب الرضا و احباط آجر 
القضاء آیضا و پوّید الأول ما روی کنٍ, ۳ عبد الله علیه السلام قال: واب 
المومن من ولده اذا مات الجنة, یر او ام یصبر. 


فائدة 


قال المحقق الطوسی قدس الله روحه فی التجرید: بعض الا لم قبیج یصدر 
منا خاصة, و بعض حسن یصدر منه تعالی و منار و حسنه |ما لاستحقاقه آو 
اساه ای اه ار چیه لسن آلرتین آم اوف ط ‏ آ کته 
الوف» وی قن المسحی کینه کفایا و لا یکت اللطف قی آلم المکلی 
قی الکسنء و لا بخترظ عی, الکسه اختیار المتالم بالفعل. و العوض زمع 
فستخی خال. عن خیم و. اجلال :و بسعحق علیه تعالی باترال اللام و 
رورت لا نصا ار و انزال الغموم سواء استندت الی علم 
ما و 


بالمضار. و آباخته آه تمکین غیر العاقل بخلاف: الاحراق عنه الالقاع فی التاژ: 
و القتل عند شهادة الزور, و الانتصاف علیه تعالی واجب عقلا و سمعا فلا 
بجوز تمکین الظالم من الظلم من دون عوض فی الحال یوازی فان 
کان المظلوم من هل 1۳۳ فرق الله أعواضه علی الأوقات آو تفضل علیه 
بمثلها, و ٍن کان من آهل العقاب آسقط بها جزء| من عقابه بحیث لا بظهر 
له التخفیف بان یفرق الناقص علی الأوقات و لا یجب دوامه لحسن الزائد 
بما یختار معه الألم و ٍن کان منقطعا, و لا یچب حصوله فی الدنیا لاحتمال 
مضاحه الا یو و الالم علی القظم معتوع هم ام ید محلی رالات 
اشها ضاخمهاضا تاو لا ی اف هل ره ارتفا ده لخد 
علیه بعالن يجب ترایده الی جد الرضا عند کل عاقل: و ناییت ادا 
و قال العلامة نور الله ضریحه فی شرحه: اعلم آنا قد بینا وجوب الاألطاف و 
المضالح و هن ضریان مصالح فی: الدین و .تضالح فی الدنبا آعتف: المناف 
الصا الجون اما مضار او اه انار شا امه احوا ان 
غیرهما کالأجال و الغلاء, و المنافع الصحة و السعة فی الرزق و الرخص, و 
ای الای ی الم ویو فیس اه ای کم امه 
ذهبت: الفجبرة الق. حشن جمیفها من الله. تغالی,-ه ذهبت. الیکرید: و اهل 
التناسخ و العدلية (لی حسن بعضها و قبح الباقی, و اختلفوا فی وجه الحسن 
الی آن قال: 

و قالت المعتز لة: انه یحسن عند شروط " آحدها": آن یکون مستحقا" و 
تانیها" آن یکون فیها نفع عظیم یوفی علیها" و ثالنها" آن یکون فیها دفع 
ضرر اعظم منها" و رایعها" آن یکون مفعولا علی مجری العادة کما پفعله 
الله تعالی بالحی |ذا آلقیناه في التار" و خامسها" آن یکون مفعولا علی 
سبیل الده فع عن النقس کم لذاآلعنا من بقصد قت نا متی علمنا اشتمال 
۳ هذه الوجوه حکمنا 


بحسنه قطعا, و شرط حسن الالم المبتدا الذی یفعله الله تعالی کونه 
بسا نی الاطت اما تالم مرب اي و ال ی الم ار 1۱ 3 
ر المولم معه الاألم یستلزم الظلم, و خلوه عن اللطف بستلزم العبث و 
ِِِ و لذا آوجب آبو هاشم فی آمراض الصبیان مع الأعواض الزائدة 
اتتضالها علی اااطف افکای آخز عفر المصتف عانی الحسین الیضری ان 
تقع الالام فی الکفار و الفساق عقابا للکافر و الفاسق و منع قاضی القضاة 
من ذلک و جزم بکون آمراضهم محنا لا عقوبات. 
سب الحضتف؛ کالقاضی: و الششین الی. انه.لا بکفی: اللظق:"فی ام 
المکلف فی الحسن بل لا بد من عوض خلافا لجماعة اکتفوا باللطف و لو 
فرضنا اشتمال اللذة علی اللطف الذی اشتمل علیه الاألم هل یحسن منه 
تعالی فعل الألم بالحی لأجل لطف الغیر مع العوض الذی یختار المکلف لو 
عرض علیه؟ قال ابو هاشم: نعم, و آبو الحسین منع ذلک و تبعه المصنف. و 
لا پشترط فی حسن لا لم المفعول ابتداء من الله تعالی اختیار المتالم 
ی 
۵ الفجوه التی ستخق بها العوض علی الله تعالی: آمور" الاول" انزال الالام 
بالعبد کالمرض و غیره. 
" الثانی" تفویت المنافع اذا کانت منه تعالی لمصلحة الغیر فلو آمات الله 
عالی ابنا لزیدو کان فی معلوسه عالی ان تخاس لاتفع بهرید لاستتن: 
علیه تعالی العوض عما فاته من منافع ولده, و لو کان فی معلومه تعالی 
عدم انتفاعه به لأأنه یموت قبل الانتفاع به لم یستحق منه عوضا لعدم تفویت 
المنفعة منه تعالی, و لذلک لو آهلک ماله استحق العوض بذلک سواء آشعر 
بهلا ی ماله اه لم تفر لان عقویت: المتقعه کانزال الالمه و لو آلمه و ام 
پشعر به لاستحق العوض, و کذا لو قوت علیه منفعة لم یشعر بها و عندی 


فی هدا الوجه.نظره 


" الثالت" انزال الغموم بان یفعل ِ تعالی اسباب الغم اما الغم الحاصل 
ِ الرابه" ام الله تعالی عباده یلام ال وت ق اباحته سواء کان الأمر 
للایجاب او انب فان العوض فی ذلک کله علی الله تعالی. 
" الخامس" تمکین غیر العاقل مثل سباع الوحش و سباع الطیر و الهوام و 
قد اختلف آهل العدل هنا علی ار ره آقوال فذهب بعضهم الی ان العوض 
علی الله تعالی مطلقا و یعزی الي الجبائی, و قال آخرون آن العوض علی 
فاغل لالم گن ابش علی: قفا آخره رن لا عوض هنا علی الله تعالی و لا 
علی الحیوان, و قال القاضی: ان کان الحیوان ملجنا الی الی الایلام کان 
العوض علیه تعالی و ان لم یکن ملجتا کان العوض علی الحیوان, و لذ 
آطرحنا صبیا في النار فاحترق فان الفاعل لالم هو الله تعالی و العوض 
علینا و یحسن لأن فعل الألم واجب فی الحکمة من حیث اجراء العادة و الله 
قد متعتا ,هن طرعه ورهانا که فصار الظارت کایه المو‌ضل البه.الااض فلهذ| 
کان العوض علینا دونه تعالی, و کذلک |ذا شهد عند الامام شاهدا زور بالقتل 
فان العوض علی الشهود و ان کان الله تعالی قد آفختب القتل و الامام تولاه 
و لیس علیهما عوض لأنهما آوجبا بشهادتهما علی الامام ایصال الألم اٍلیه من 
جهة الشرع, فصار| کانهما فعلاه لأّن قبول الشاهدین عادة شرعية یجب 
۳ علی قانونها کالعادات الحسية. 
و9 اختلف آهل العدل فی وجوب الانتصاف علیه تعالی, فذهب قوم منهم الی 
آن الانتصاف للمظلوم من الظالم واجب علي الله تعالی عقلا لأنه هو المدبر 
لعباده فنظره کنظر الوالد لولده, و قال آخرون منهم آنه یجب سمعا و 
المصنف (ره) اختار وجوبه عقلا و 1 
من الظلم من لا عوض له فی الحال یوازی ظلمه. فمنع منه المصنف قدس 
سره. 


و قد اختلف آهل العدل هنا فقال آبو هاشم و الکعبی: آنه ۳ 
اختلفا قفا الکعیی: بجوت آن بخرج من الدنبا ولا کعوض. له نهازی طامة: 
قال: ان الله تعالی یتفضل علیه بالعوض المستحق علیه, ات 
المظلوم, و قال آبو هاشم: لا یجوز بل يجب التبقية لأأن الانتصاف واجب و 
التفضل لیس بواجب, و لا یجوز تعلیق الواجب بالجائز, و قال السید 
المرتضی رضی الله عنه: آن التبقية تفضل آیضا فلا یجوز تعلیق الانتصاف 
بها, فلهذا وجب العوض فی الحال, و اختاره المصنف (ره) لما ذکرناه. 

و اعلم آن المستحق للعوض اما آن یکون مستحقا للجنة آو للنار, فان کان 
مستحتاللجنه فان قلا آنالموض دائم فلا بعت, و آن قلنا نه منقطع توجه 
الاشکال بأن یقال لو آوصل العوض الیه ثم انقطع عنه حصل له الالم 
بانقطاعه. 

و الجواب من وجهین: الأْول, آنه یوصل الیه عوضه متفرقا علی الأوقات 
یل خی له ا اه رح له رن النانی: آن یتفضل الله تعالی 
علیه بعد انقطاعه بمثله دائما فلا یحصل له آلم و ان کان مستحقا للعقاب 
جعل الله عوضه جزءا من عقابه, بمعنی دائما فلا یحصل له آلم و ان کان 
مستحقا للعقاب جعل الله عوضه جزءا من عقابه, بمعنی آنه یسقط من 
عقابه بازاء ما یستحقه من الأعواض اذ لا فرق في العقل بین ایصال النفع و 
دفع الضرر فی الایثار, فاذا خفف عقابه و کانت آلامه عظيمة علم آن آلامه 
ی ی ی ۷ بظهر له آنه کان فی راحة. 

۳ 27 
العوض ام لام فعال الجبانی: بخت دوافه. دفال آنو-هاشم؛ لا بجب؛ و اختازه 
المصنف (ره) و لا یچب اشعار مستحق العوض بتوفیره عوضا له بخلاف 
الثواب, و حینثذ آمکن آن یوفره الله تعالی فی الدنیا علی بعض المعوضین 
کر المکار و ان ستصیت اسضمم من ری فی | لفیا و لا تجب اعادتهم 

فی الاخرة, و العوض لا یجب ایصاله فی منفعة معينة 


دون آخری, بل یصح توفیره بکل ما یحصل فیه شهوقة المعوض بخلاف 
التعاتت لا یج ان کون مرخ وه فا آلقیاامکلی می مادم و لا هد 
اسقاط العوض و لا هبته ممن وجب علیه فی الدنیا و لا فی الأخرة سواء 
کان:العفض: اه عالی اه علنا, هد فول انی هاشه مالخاضند جزم ایو 
الخسین. بصخه اسفاظ العوض لیا ادا استعل الظالم من المطاوم: و جعله 
قی حل, بخلاف العوض علیه تعالی فانه لا یسقط لأن اسقاطه عنه تعالی 
عبث لعدم انتفاعه به. 

ثم قال بعد ایراد دلیل القاضی علی عدم صحة الهبة مطلقا: و الوجه عندی 
جواز ذلک لأنه حقه و فی هبته نفع للموهوب, 7 
علی هذا لو کان العوض مستحقا علیه تعالی امکن هبة مستحقه لغیره من 
زلغیام آما التواب. القسخی علیه عالی: فلا بضع: ها هتم لغترنا لانه: مشحو 
تالمدخ فلا نضخ نقله لیم لا بفتخوه. 

ثم قال: العوض الواجب علیه تعالی یجب آن یکون زائدا علی الأّلم الحاصل 
بفعله آو بأمره آو باباحته آو بتمکینه لغیر العاقل زيادة تنتهی اٍلی حد الرضا 
م ال ان قوش ۱ ۱ رو با 0 
۲ اه ای 
علی ما یستحق علیه من الضمان یکون ظلما, و لا یخرج ما فعلناه بالضمان 
عن کونه ظلما قبیحاء قلا یلزم آن ببلغ الحد الذی شرطناه فی الأّلام 
الصادرة عنه تعالی, انتهی ملخص ما ذکره قدس سر ه. 

و ٍنما ذکرناها بطولها لتطلع علی ما ذکره آصحابنا تبعا لأصحاب الاعتزال و 
آکتر دلائلهم علی جل ما ذکر فی غاية الاعتلال, بل ینافی بعض ما ذکروه 
ری ات فا ان و واه توا روا وتو ۱ بای 
هدا الععام. فالله اعلم تالضعاتف 


السفینه الما 


: ضعیف. 

ومد ل-علی آن للرهد قی التبا مه تری آلرشیه قیها مانب کتهی اغلاها ان 
آدنی درجات الورء آی ترک المحرمات و الشبهات؛ و له آیضا مراتب تنتهی 
آعلاها (لی آدنی درجات الورع آی ترک المحرمات و الشبهات و له آیضا 
هداب نی آعلاها الی اونی ووحات الصا مخصضاء الله فیو اعلی درحات 
القرب و الکمال. 


الخدیت الحادی عشر 


" کیف" للانکار" موّمنا" آی کاملا فی الایمان مستحقا لهذا الاسم" و هو" 
سا ست القسم بالکسر و هو النصیب آو بالفتح مصدر 
قسمه کضربه آو بکسر القاف و فتح السین جمع قسمة بالکسر مصدرا 
آیضا, و علی الأول الضمیر البارز راجع الی الممن, ۵ غلی: الاخیرین. آها 
راجع الیه آیضا بالاضافة الی المفعول او الی الله" و یحقر منزلته" ات 
راجع الی المومن آیضا آی یحقر منزلته التی آعطاه الله ایاها بين الناس فی 
المال و الفزة و غیرهها. و قیل: ای متز اند عند. اللد: لأنه تعالی جعل ذلک 
قسما له لرفع منزلته فتحقیر القسم السبب لها تحقیر لها و ما ذکرنا آظهر, 
هگن ارجاعه الی الفتمم اه ال الله بالاضافة الی الفاعل" و الحاکم علیه 
الله" الواو للحال و ضمیر علیه للمومن آو للقسم, و قیل: و الحاکم عطف 
ی یر انعر و الله ول 
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عن الحاکم ای و یحقر الحاکم علیه و هو الله لان تحقیر حکم الحاکم تحقیر 
له, و لا یخفی بعده. 

و فی القاموس هجس الشیء فی صدره پهجس خطر بباله آو هو آن یحدث 
نفسه فی صدره مثل الوسواس,: و یدل علق ان الرضا بالقضاء موجب 
لاستجابة الدعاء. 


الحدیث الثانی عشر 


: ضعیف علی المشهور. 
"بانهعفمن! آی.مضت بکمال الایمان "بالتمليم له آخ فی. اخکامهو اد 
آشره هت اه " فیما ورد علیه" " ام من فضایامه تمدیرانه. 


الحدیث الثالث عشر 


: کالسابق. 
" لو کان غیره" لو للتمنی, و کان تامة. 

وق روی مسلم فی صحیحه عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم آنه 
قال: ان آصابک شیء فلا تقل نی لو فعلت کذا لم یصبنی کذا, فان لو تفتح 
عمل الشیطان, و قال الابی: 

و آلحق الشاطبی بلو" لیت" و هو کذلک اذا ی 
عن هذا العول محتض العاضی: لأأن النهی انما ۱0 القدر بعد 
وقوعه. و آما المستقبل فیجوز فیه ذلک, 0 ۱ لو لا آن 
اشق علی افتن اهر تهم بالسوا ی فند 


: 16 
تا التّقُویض ای ال و الک علیِْ 


1 مَحََذ بنْ بح عن آختدتن ۶ مد عن مُحَمّد بن ستان عَن مه ۳ کر 
ایی عَبٍّ الله ع قال ی اللةُ عر و جل ی داود ع بذ 
ک ی لک من نف بر تکید السماوات تقرادرض 


من فیهنّ الا جقلث له المحرج م من هن و تا تم ید هر عباری: اد 
مخ علقی رف ولک 


کل صلاة, لأنه مستقبل لا اعتراض فیه علی قدر مضی و انما آخبر فیه آنه 
کان یفعل ما هو فی قدرته لو لا المانع و اما ما مضی و ذهب فلیس فی 
القدرنو الامکان فعلفر وعال الاست صالدی نوی آن تین عای اهوم و 
لکنه نهی تنزیه, و قال الماززی: 

النهی عن هذا القول فی الماضی ینافی ما جاء عنه: لو استقبلت من آمری 
ما انتتدبرت ما سفت المدی..ه اجاب: ان اش ان لها فوعر 
یس ی 
طاعة فلا بلس به, و علیه یحمل آکثر ما جاء من استعمال ذلک فی 
الأْحادیت. 





" ضعیف علی المشهور. 

" عبد من عبادی" ۳ عرفت" " نعت للعبد, و الکید المکر و الحلية و 
آلکزت, ۵ الظاهر آن تکید کشیم.ه رها بقرا علی بناء العفعل: ه تخت 
بالخاء المعجمة و تشدید ی وس ی 
الأرض اس ای ی سا ی با الاأفعال ات 
تهن. رما شرا بالعاء ااصفم اه 


الحدیت الثانی 


: مجهول بسندیه و فی القاموس وجاهک و تجاهک مثلثتین تلقاء وجهک, و 
فی النهاية و طائفة تجاه العدو ای مقابلهم و حذاوهم و التاء فیه بدل من 
واو و جاه, ای مما یلی وجوههم" فرزق الله حاضر" جزاء للشرط 
9 و آقیم الدلیل مقام المدلول, و التقدیر ان کان علی الدنیا فلا 
تظززن. ان رزق الله. و کذا قوله: فوعد صادق, و قوله: آو قال قادر. تردید 
من الثمالی ۳ آحد الرواة عکنه. 

و فی هذا التعلیل خفاء و یحتمل وجوها" الأول" آن یکون المعنی آن الله لما 
وعد کلف الطاعات المئوبات العظيمة و قد آتیت بها و لا بخلف الله وعده 
فلا ینبغی الحزن علیها مع آنک فق. هل العضمو و قر .هم االه عضمک: 
فلاأی شیء حزنک 0( علیه السلام فلا ینافی مطلوبية الحزن 
للااخرة لغیرهم علیهم السلام. 

النایی: ان الحژن اساسون لامر الم نکن مه مزر ها العخرج موخود 


: 18 
لت ما تتحوّف من فلته ان الثبیّر و ما فیه الّاسنْ قال قضحک نم قال 


لان وعد الله صادق و قد وعد علی الطاعة الثواب و علی المعصية العقاب: 
شیمی ال الطاعه نی افص لس انوا مالک ر کن العتضات و لا 
فائدة للحزن. 

الثالث: ما قیل: آن المراد بالحزین من به غاية الحزن لضم الکئیب معه فلا 
پنافی استحباب قدر من الحزن للاخرة و الأأول آظهر و آنسب بالمقام. 

" و ما فیه الناس" آی من الاضطراب و الشدة لفتنته, و المراد بالناس 
الشبعد. اتج کان متقم همه و ان الزتیر هو عبد اللم و کان آغدی: عدو 
آهل البیت علیهم السلام و هو صار سببا لعدول الزبیر عن ناحية آمیر 
المت له الساام خبت فا غلیه السلاه: رال اسر مخاکی درک 
فرخه 

۱ 
فررعت سنه: آرجم »وه سین قمع ایام بر ید تفیل لما استشهد الحسین علیه 
السلام فی سنة ستین من الهجرة دعا ابن الزبیر بمکة الی نفسه و عاب 
پزید بالخسوقرو المعاضی سر الخمهن فیایعه اهل هاهه ها لحار قلوا 
بلغ پزید ذلک ندب له الحصین بن نمیر, و روح بن زنباع و ضم ]لی کل واحد 
ِِ ای بزید وله آعدوهم: ۵ ا جع 
طریقک علی المدينة فان حاربوک فحاربهم فان ظفرت بهم فابحهم ثلائا. 
فا شام خی رل این ف ع امل المفته مش رها سا و آمر هر 
عبد الله ابن حنظلة الراهب غسیل الملائکة فدعاهم مسلم ثلائا فلم یجیبوا, 
فقاتلهم فغلب آهل الشام و قتل عبد الله و سبعمائة من المهاجرین و 
۳ تلانه آام 


له هم الظری ول امن ال اجه رن و اک 
فتحصن منه آبن الزبیر فی المسجد الحرام فی جمیع من کان معه, و نصب 
الخضین التف کی نی کش مر هکت سا هر کدی ار ورد 
آلکتر .علی الحضین تعمف‌ رید لعنه الله علیاء غارس لین انم الزیر 
بسالد. العماوعة فاجایه الی داکه و فنع. الانوات. .الط العشکران 
بطودون ای تا ای ات ی اه هد 
الیو فاد موه ففال له شرا هل تک خی الحروم :ای 
الشام فأدعو الناس الی بیعتک فاٍن آمرهم قد مرج و لا آدری آحدا أحق بها 
الیش مکو لست اعصی‌های فاجترت ان رش من نومه موس 
دون آن آقتل بکل واحد من أهل الحجاز عشرة من الشام. فقال الحصین: 
لخد کیب النی زغم انکسر‌دهاه العرب اکلک یر اه تکلستی علانبه,.و 
آدعوک الی الخلافة و تدعونی الی الحرب 

ما سیون عم رای التام و قالا باق اه تن ال ری 
فضیاحل الشام الی آن باهیا المروان عدحشت ۵ اس له العران ای 
اس ری ی ال فقل ها و ال س‌فروان اما 
مصعب بن الزبیر و هدم قصر الامارة بالكوفة. 
و لما قتل مصعب انهزم اصحابه فاستدعی بهم عبد الملک فبایعوه و سار 
الی الكوفة و دخلها و استقر له الامر بالعراق و الشام و مصر ثم جهز 
الحجاج فی سنة تلاث و سبعین الی عبد الله بن الزبیر فحصره بمکة و رمی 
اللفت ای رطف بعی فا ها 
اه فا 
و کانت خلافته بالحجاز و العراق تسع سنین و اثنین و عشرین یوما و له من 
العمر ثلاث و سبعون سنة, و قیل: اثنان و سبعون سنة, و کانت آمه اسماء 
بتت ابق بحی . . 
اقول: الطاهز ان خوهد هلت انساام کاومن آین انس له ون 


۳ 1 


و یحتمل آن یکون من الحجاح ِِ ممن حاربه, و کان الفرق بین الدعاء 
و السوّال آن الدعاء لدفع الضرر, و السوال لجلب النفع. 

" فهل رآیت آحدا" 2 فانهم لا یعون الا لامز 
علموا آن الله لم یتعلق ارادته الحتمية بخلافه, آو هو مقید بشراتط الاجابة 
التی منها ما ذکر کما فصلناه فی کتاب الدعاء: 

ثم الظاهر آن هذا الرجل اما کان ملکا تمثل بشرا بمر الله تعالی, آو کان 
سرا کي الا سا اتطلا سم گونیاه ااملم افشنل. وه آعاه 
فتهم. لا عنافی: ارسال"الله تعالی بعضهم زلبه. لعدکیره: و تنیهه و تشکینه 
تارسال ع الا ۵ الب ال صلی له علبه واه بو سم مع ۵ 
افضل منهم, و کاٍرسال خضر الی موسی علیهما السلام. و کونه علیه 
الساه. عالما. ها اافت, الته لا .قافی. در و لس فان اکن بارتات 
الخصا نف عالفونها پلعی امس علن سمل ماه و العره ومع ی 
ینفعهم, لا سیما |ذا علم آن ذلک من قبل الله تعالی. 

و قیل: آنه علیه السلام کان مترددا فی آن یدعو علی این الزبیر و هل هو 
مقرون برضاه سبحانه, فلما آذن بتوسط هذا| الرجل الملک فی الدعاء 
علیه دعا فاستجیب له, فلذا لم یمنع الله من آلقی المنجنیق الی الکعبة 
لقتله کما منع الفیل لأن حرمة الامام علیه السلام عظم من الکعبة, انتهی. 


الحدیث الثالث 


: صضعیف بسندبه. 


" بجولان من الخولان ای پسیران سح کان لطلب موطن. و منز ل یفیمان 


ویه, 


ظفرا بمَو ضع الَوکلِ أَوطت 

ده ین آشکاینا عن مد بن آيی عند له عن معقد بن علر عن علم تن 
4 معَمَدٌ ین یخی عن آخمدئن مُحَمّد تن عيسي غَن این مَحْبوب من عبّد 
ال بن ستان عَن آبی عَبد ال ع قال آیْما ۶ ور 
جَل 

فاذا وجدا موضع التوکل آی المتوکل" آوطنا" عنده و لزماه و کأنه استعارة 


تمثيلية لبیان آن الغناء و العز بلزمان التوکل فان المتوکل یعتمد علی الله و 
لا یلتجی الی المخلوقین فینجو من ذل الطلب و یستغنی عنهم فان الغناء 
عی اتف لا الا المال عم انم اه هن التوساه الچم علن کر 
حال. 

7 و الوسا ی 
ما ورد فی.الشریعه من ین حزضن رو میالعه یم و مع.دلی ۷ بعتمد علی 
الخخعق الطوسی (ره) في اوصاف الاشراف: المراه بالتو کل آن نکل العید 
خی ما ره و علیم لین الب عالی. لعلیه. انم آقوی و اقدرن 
تما دماین مت اش اکمل: ثم پرضی بما فعل و هو مع 
ذلک یسعی و یجتهد فیما و کله الله الیه و یعد نفسه و عمله و قدرته و 
ی بر تعالی و آرادته ما 
اه 

7 وش لک ای هی و ی 


امرین. 


ااحتیتت اراد 


: صحیح. ۲ ۱ 

و فی القاموس اذن اقبل قبلک, بالضم اقصد قصیدی, و قبالته بالضم 
تجاهه, و القبل محر کة المحجة الواضحة, و لی قبله بکسر القاف ای عنده, 
۶ ۱ 
سهی 

و المراد اقبال العبد نحو ما یحبه الله و کون ذلک مقصوده دائما, و اقبال 


الله نحو ما یحبه العبد توجیه اسباب ما یحبه العبد من مطلوبات الدنیا و 
۳ بالله الاعتماد و التوکل علیه. 

ی ال ال سا اه ان وان 
خبرا للموصول, و قوله: لو سقطت جملة آخری استئنافية و قوله: کان فی 
خزرب الله. جز اع السرطظ النانی" آن.یکون.لم یبال جزاء الشرط و مجصوع 
الشرط و الجزاء خبر الموصول, و قوله: کان فی حزب الله استئنافا" 
ی ای او بالرفع آی شملتهم بلية بسبب 
النازلة آو یکون من قبیل وضع الظاهر موضع المضمر" بالتقوی" آی بسببه 
کما هو ظاهر الاية فقوله من کل بلية متعلق بمحذوف آی محفوظا من کل 
بلية آ و الباء للملابسة, و من کل متعلق بالتقوی آی یقیه من کل بلية, و 
لاول آظهر 

و قوله: فی حزب الله. کناية عن الغلبة و الظفر, آی الجزب الذین وعد الله 
نصرهم و یتیسر آمورهم. کما قال تعالی:" قَاِنْ جرب الله هم الْغالُِون". 

" اِنّ المَتَقَينَ فی مَقام" قراً ابن عامر و نافع بضم المیم و الباقون بالفتح, 
ای فی موضع اقامة" آمهین" ای امنوا فیه الغیر من الموت و الحوادث, او 
اس ی اسان را وال ابا يأمن صاحبه عن الافة و 
الانتقال, انتهی. 

افول*ظاهر اکتز المفسزین ان المراد وصف مقامهم فی الأخرة بالأمن, 
ای فک »خمله علی الاعم و لابانی. عنه الخبره و لعل 
المراد 


۱ دعب بح بر ۱ ۳ ان الب الله لا حَوف 
هم و لا 2 یَْتَتُون" فانه 1 اه 
۱ و یحتمل آن یکون المعنی 
هنا آن الله تعالی یحفظ المطیعین و المتقین المتوکلین علیه من آکثر 
اتیارن والعصات مره علن افیا اضر را مرا 
الاو ناه علی. کین موه الم اعته: و لا ینافی مغاو‌بیتم: فی. بخض. الاخیان 
لبعض المصالح. 


این تاو 


: مرسل کالموثق. 

ورالحلال بالتشدید بیاع الحل بالفتح و هو دهن السمسم" و من یتوَکلْ عَلّی 
الله فقو حَسْبَهٌ" ای و من یفوض آموره الی الله و وثق بحسن تدبیره و 
تقدیره فهو کافیه یکفیه آمر دنیاه و یعطیه ثواب الجنة, و یجعله بحیث لا 
یحتاأج الی غیره. 

" منها آن تتوکل" الظاهر آن هذا آخر آفراد التوکل و ساثر درجات التوکل 
آن یتوکل علی الله فی بعض مره دون بعض؛ , و تعددها بحسب کثرة 
الأمور المتوکل فیها و قلتها. 

" فما فعل بک" لخ, بیان للوازم التوکل و آثاره و آسبایه, و الأو التقصیر و 
ذا کدی ای ی ی ات فت 
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اللّه بتَقُویض دَلک یه و قْ به فیها و فی عَیرها 
6 عِدّهْ من آصَحخابتا عَن سَهّل,بن زباد و عَلی بن آبراهیم عَن آبیه جهیعا عَنْ 
یچیی ب 3 بان جبلة ۲ آبی عبد 
تلائا لمْ یِمَتع تلانا مَن : 
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الی الرجل و آلی |ذا قصر و ترک الجهد, قوله: فیها, آی فی آمورک کلها" و 
فی غیرها" ای فی امور غیرک من عشائرک و اتباعک و غیرهم. 


: مجهول. 

و النشر فی الایات علی عکس ترتیب اللف و المراد بالاعطاء توفیق الاتیان 

به فی الکل و التخلف المتوهم فی بعض الموارد لعدم تحقق بعض 

الشرائط فان" کلا" منها مشروط بعدم کون المصلحة فی خلافها. و بعدم 

صدور ما یمنع الاستحقاق عن فاعله, و قد قال تعالی:" أَوَقوا بعقدی أوفِ 
بعق دک" دتفا زب مزید تحقیق لذلی انشاء الله تعالی. 


الحدیث السابع 


۱ ضعیف علی المشهور.‎  : 
و اسعف حاجته قضاها له, و فی اکثر النسخ لا تسعف و لا تنجح بالتاء فهما‎ 


ص: 25 

۳ 9 0 2 - ۱- 9 ند 5 و جع لب ۶ 

و نفِدّث نَققیی فی بعض للاسفار فقا لی بعض اصحابتا من توَمل لها 
کج اش تا و ج مر 23 2 هك ۳ ۳ ۳ ِ 
قَد ترَ مُلث فلاناً ققل ادا و اللّه لا تسَعف حاجنک و لا یلک املک و 
۳ 2 و ۳ 9 ۳ نت و سر تن 1 
لا ثیْجَع ینک لت و ما عَلمک رجمک له قال ان آبا عَبّد ال ع حدّتیی اه 


علی ناء المععول هرفن جعضها بالبام قهما علیباءالفاعل ی خیتیه؟ (ا 
پیلعی" علی التفعیل آه الافعال ه الضماتر العستیر: لقلان. وا غلمی آق 
ما سبب علمک. 

و آلعرم الشجع ی الفوخنی القلیه: و اتطاطانه و الملک, قال اتراغت: اه 
حالة مانعة للانسان من آن یقهر من قولهم ارض عزاز ای صلبة و العزیز 
الدی ستقره لا مره الحلاله امعم التره عن التعاتض: فان الراعت؛ 
الخلاله عم العدریو الحلال یفن الما لته اف لک صحص وش الا 
فقیل : ذو الجلال و لم یستعمل فی غیره. و الجلیل: العظیم, القدر, و وصفه 
تعالی بذلک |ما لخلقه الأشیاء العظيمة المستدل بها علیه آو لأنه یجل عن 
الاخاطه رام سکن ند اراس و ال سوه آشعه قوی 
الکرم و الجلالة, انتهی. 

و ارنفاعه |ما علی عرتن العطیقي الحلال آم هو کنانه:عن: لاه غلی 

۳ العظیم, فهو یتضمن الاستیلاء علی کل شیء لأن تقدیر جمیع الامور 
نم آو تت‌خصطا انح اه اضرا عون حمت رسای مهم اه 
|طلاقاته کما مر. 
و فولم الا یه لا فا اما انا ای الاح ای رن 
اخافه المت ال المله فش اصافه الشه بد الن المسه و الکسته 
ترته هی زر ماخ لاشدته و ازتلنه" وی الشداند بیدی" آی تحت 
فدری مر ای قشیه الم بالد مک رایات الفرع اه ر یهد 
کر انار 


الم هر بت 4 ِ - ]. جح و سید م2 طِ رح آ 1 

وتعا من | الذی جانی [ شید رجا منی جِعَلت امَال - دی 
: روم ر]ج جح موب ۲ 7 0 ۳ 
عند ی محفوظة فلم وضو بجفظی 5 مَلاث سَماو‌اتی ممنْ لا یه من 
0 مه مد آن لا ملق | 
تسبیجی و امَرَنهَمْ آن لا یغلقو 


" و هی مغلقة" آی آبواب الحاجات مغلقة و مفاتیحها بیده سبحانه, و هو 
اتتحا یی باعل تشه کی آن فضامالاحه السرفهه لی العلی ۱ 
تتحفق الا ماد و الناییه المضیید واحده: تواتتب الذهر ای امل-رحفتی: لرفع 
توا 

" فقطعته دونها" آی فجعلته منقطعا عاجزا قبل الوصول الی دفعها من 
قولهم قطع بفلان فهو مقطوع به [ذا عجز عن سفره من نفقة ذهبت آو 
قامت علیه راحلة و نحوه, فالدفع آو نحوه مقدر فی الموضعين, آو التقدیر 
فقظفته ای تحاوزت عنه عندلک مضه قلم احاضه-عما هن قواشم واه 
النهر اذا تجاوزه. و قیل: المعنی قطعته عن نفسی قبل تلک المصيبة فلم 
آرافقه لدفعها, و قیل: آی قطعته عند النواثب و هجرته, آو منعته من آمله و 
فجاته. و ثم ادقم توانیه نقول ۰ قظعت: الصذیق قصیعه ادا فحر ند ر قطعته 
من حقه |ذا منعته. 

۲ فص ای لمات ای .ای ادلی امه ری محعو‌ای آ :+ ام 
اعطهم |یاها لعدم مصلحتهم, و حفظت عوضها من المثوبات العظيمة فلم 
تتضوا بهدا الخفط رل حمایه ( آو قلة اللطف و عجلوا 
طلبها و طلبوا من غیری" ممن لا یمل" آی من الملائکة" ۵ رتم از زا 
یغلقوا الاتخاب " کناية عن السعی فی قضاء حوائجهم او رفع وساوس 
الشیطان عنهم و توفيقهم للدعاء و المسأَلة, بل الدعاء و سوّال المغفرة و 
الرحمة لهم, آو رفع حاجاتهم الی الله و عرضها علیه سبحانه و ان کان 
تعالی عالما بهاء فانه من أسباب الاجابة, و کل ذلک ورد فی الّیات و الأخبار 
هم ان لا استیفاه فی. ایکون للسماهات آبوات فد وعاة آلمومتین 
علامة لاجابتهم. 


0 
۱ 
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شتا نیا ات بسن چ یی 3 1 ات 5 9و جع 
الابع) یی بين عبادی ز م ییْفوا بقَوّلی | لم 2 ن] من طرَفنة تایه من 
وَائیی أنة لا یِملِک کشقها احذ غیری الا من بَعد ادنی-_قما لی ارَاه لاهیا عنی 
]0و ۲۸ ]۵ 2 ۱ 2 [هیب 6و عوو 2]ه - ۰ ر لاو -_ -]- ۶2ه 
اِعطیتَةهُ بخودی ما لمْ یسالنی تم لترَعَتة عَنهٌ فلم بیشالیی رَدخ و سٍال غیری 
مْ-- ]. ‌ِ ۳ - 0]]. وت 9 ِ ی - 2 ۰ 
| فیرانی آبدا ث ۳ ۳ ل فلا 1 ِ ۱ ِ 
یبخلیی عَبدی او لیس الجُودٌ و الکرم لی | و لیس العفْو و الرْحْمَة بیدی | 5 
لسن آنا مجل الامال قم تقطفها ژوبی ‏ قلا تخشی الفوقلون أ لوا 
لیس آتا محل الامال فُمَن یِقطعها ذونی ا فلا یخشی المَوْمَلونَ آن بوَمَلو 
۶ ِ 11 نن تا 2 ۳ تن ن‌ ۳ 11۳۳۹ 0 
عبری قَلو أنّ هل سماواتی و أَهْل أرضی الوا اغطیِّتْ کل واجد 
وو ه 00 .. / ءِ 


هِِ 
: ۰0 
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" فلم یثقوا بقولی" آی وعدی الاجابة لهم و آنی آعطیهم مع عدم الاجابة 
آفضل من ذلک و آن مفاتیح ا اهر وه " من طرقته" ای نزلت به و آتته 
مطلقا و |ن کان اطلاقه علی ما نزل باللیل أکثر" الا من بعد اذنی" ی 
پتیسر الأسباب و رفع الموانع" آعطیته" الضمیر راجع الی من طرفته نائبة 
آو الی الانسان مطلقا" أً فیرانی" الاستفهام للانکار و التعجب و یقال بخلة 
بالتشدید آق‌سشبه الق البخلن. 

و لت ای علی سل اه امس تفاس و الوا للعطف علی 
الجمل السابقة, و کذا الفقرة الاتية یحتمل الوجهین" فمن ۳۳ ۱ 
فمن یقدر آن یقطع آمال العباد عنی قبل وصولها اٍلی آو من یقدر آن یقطع 
الأمال عن العباد غیری, و علی الأول آیضا یشعر بأنه سبحانه قادر علی قطع 
آمال العباد بعضهم عن بعض. 

"فلا بخشی الموملون" الخشتية اما من الغقوبه آو.من قظع الامال اون 
الابعاد عن مقام القرب, آو من ازالة النعماء عنه" آنا قیمه" آی قائم 
بسياسة احو ره و فیه اشارة الی زا مقدوراته تعالی غیر متناهية, ۰ و الزيادة 
۵ التعضان .ما الاهی ‏ فیاتسا النس الا سا لدم تالعهر 
و الحزن؛ و نصب بوَسا بالند|ء 


۳ 


ص وی 
بُوْسا لمَن عَضانی و لَمْ یراقلبی , : ۱ 
رت و ری مزب دزم 2 


۱ 
ما 

0 
ا۳: 


۳ جح ب ۶ 3 نت 

مَنْ توْمل تما 5 رل یک ففلث موسی عبر ۵ 2 
داح ۶ لجع ی ]اب ی ۱ جک ع۱ (ب جه ره من" -9 ۳ 
حاجتک نم لا تجح مدا قلث ز [ تقو 


کته کر و لاخ فان سا ان المانظ و اقا اه فا 

مستحجفه, و قیل: 

تقدیره یا قوم آبصروا بسا ِ_ 
و آقول: تشتمل:: آن یکون" یا" للتنبیه و قوله بوسا کقوله سبحانه:" فسحقا 

لاحاب السّعیر" فان التقدیر آسحقهم الله سحقا, فکذا هیهنا" و لم 


الختخ ااقامن 


: مجهول. ۲ 
القاموس ینبع کینصر حصن له عیون و نخیل و زروع بطریق حاج مصر. 


2 3 لد ۳ 
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باب الخوف و الرجاء 


: ضعیف. 

و الأعاجیب جمع الأعجوبة و هی ما یعجبک حسنة آو قبحه, و المراد هنا 

و یا ی یا 
النفس. و لا تنافی بینهما فان ملاحظة سعة رحمة الله و غنائه وجوده و 
امه علی عبادی سیب للرجاء و التظی الیش بان الا و بطشه و ما 
اوعد العاصین من عباده موجب للخوف مع آن اتتتیات الخوف ترجع الی 
نقص العبد و تقصیره و سوء آعماله و قصوره عن الوصول الی مراتب 

القرتو الوضال:.ه آنیما که فیها نوحتب الخسر آن.و الوبال:.و استیاب الرجاء 
تُول |لی لطف الله و رحمته و عفوه و غفرانه و وفور احسانه, و کل منهما 
فی آعلی مدارج الکمال. 

قال بعضهم: کلما پلاقیک من مکروه و محبوب ینقسم الی موجود فی الحال 
و الی موجود فیما مضی و الی منتظر فی الاستقبال. فاذا خطر ببالک 
الحال سمی ادراکا و ان کان خطر ببالک وجود شیء فی الاستقبال و غلب 

ذلک علی قلبک سمی انتظارا و توقعا, فان کاق العتظر سنکرهها حضل هه 
الم قی: القلب نمی فا و. اشفقافا ان کان وبا عضل من اتظاره:ه 
تعلق القلب و اخطار وجوده بالبال لذة فی القلب و ارتیاح یسمی 


ص: 30 


کف اه عَرّ و جل خِیقة لو جلتغ بیژ ِِ لعذبک و از بل وا لو ین 
دنوپ الْقلینِ لرجمک ‏ فاز ای ند الله ع کان آبی بِقول ای لیس من 


عَبْدٍ مَوّنِ 


ذلک الارتیاح رجاء, فالرجاء هو ارتیاح القلب لانتظار ما هو محبوب. و لکن 
ذلک المحبوب الختوقم لا بذ.و آن یکون له سبب, فان کان انتظاره لأجل 
حصول آکثر اتتتتانه فاسم الرجاء علیه صادق, و ان کان ذزلک انتظارا مع 
عدم تهیی آسبابه و اضطرابها, فاسم الغرور و الحمق علیه أصدق من اسم 
الرجاء, و ان لم تکن الأسباب معلومة الوجود و لا معلومة الانتفاء 0 
التصت اضر ق-علی اناری یف رانظان من عیرست و علق کل حال فلا 
بظلق اسف الرجاء 6 الحوف لا غلی.ما پبردد فیه: آماما بقطم به فلا. زد ( 
بقال آرجو طلوع الشمس, وقت الطلوع و آخاف غروبها وقت اون لأن 
ذلک مقطوع به, نعم یقال آرجو نزول المطر و آخاف انقطاعه. 

و قد علم آرباب القلوب آن الدنیا مزرعة الأّخرِة, و القلب کالاأرض و الایمان 
کالبذر فیه و الطاعات جارية مجری تقلیب الأرض و تطهیرها و مجری حفر 
اانهاز ود شیافه الماء الهار و العلب الفستفرق بالدیا کالارخن السنخه آلنی 
لا ینمو فیها البذر, و یوم القيامة الحصاد و لایحصد آحد الا ما زرع و لا ینمو 
ززع (ا من :بدر الامان و فل ماس ایمان مع.خفت العلت: و سوء آخلاقه 
کما لا ینمو بذر فی ارض سبخة. 

فینبغی آن یقاس رجاء العبد للمغفرة برجاء صاحب الزرع فکل من طلب 
آرضا طيبة و آلقی فیها بذرا جپدا غیر عفن و لا مسوس ثم آمده بما بحتاج 
البه و هو نیاق الماء له فی امفاته تم تعی الترض عن الشو یو الحشفش 
و کلما یمنع نبات البذر آو یفسده ثم جلس منتظرا من فضل الله دفع 
الضواعی ,و الاعات المنسده ال آن مر الزرع وله عایته تشم انتظازه 
رجاء, و آن بث البذر فی آرض صلبة سبخة مرتقعة لا بنصب الماء البها و لم 
شتقل؛ ید البقر اصا ثم انتظر حضاد الزرخ مت اتظاری حععا و رورا 
لا راو ات الیدر فن ارس یه و لکن 1 ماء 


2۹ 

۰ 6 
[و] فی قلبه تُوران تور خيقة و تور رجاءٍ لو وزن هذا لمْ ید علی هدذا و 
ز 


طکم 


موم 


و ورن هذا لمٌ یزد علی هدا 





لها و پنتظر میاه الامطار حیث لا تغلب الامطار و لا یمتنع سمی انتظاره تمنیا 
لا رجاء. 
فادا ام الرعاء اما بضون علی اسان متخیوتب: تمفوت. جمنع. اسبانه 
الداخاه نحت ایا اوه ام یی نها آیش بل کت سا وم و و 
فضل. الا تضوی. الق اطع و الفمشدات,فالعید ادا بت بسن التمان وسفاه 
بماء الطاعة, و طهر القلب عن شوک الاأخلاق الرديثة و انتظر من فضل الله 
ال تسه علی دلی: ال الموت هس الخا مه المفضیه ال العف 
کان انتظاره رجاء حقیقیا محمودا فی نفسه باعثا له علی المواظبة و القیام 
بمقتضی الایمان فی اتمام آسباب المغفرة الی الموت. و آن انقطع عن بذر 
اللیعان تففده. بفاء الطاعات. اه تری القلت جوا پرداتل الاخلای. و 
انهمک فی طلب لذات الدنیا ثم انتظر المغفرة فانتظاره حمق و غرور کما 
قال تعالی:" فحَلَفَ هن بعدهم خلف ورئوا الکتاب باخدون غرّض هدا الااتی 
و بفولون سَیْعَر لا" و انما هد که ی بو( قال تعالی:" ان 
الذزین ۰ هاجّر وا و جاهدوا فی سبیل الله اولیّک یرَجَون رَجهت 
ال ه‌آفاشن نمی ما ره اند و ایدم تفترنه اند و لا یعزم علی 
اه ای اه ی ی ای ار 
وعرض علق آن لا نعمدها بسفی ه لا نفد 
فاذا عرفت حقيقة الرجاء و مظنته فقد عرفت آنها حالة آثمرها العلم 
نجریان. اکتر الاسیات ورهتم الحالة:تنمن الجهد: للقیام-نیعیة. الاسات» علی 
و فان من حسن بذره و طابت آرضه و غزر ماوه صدق رجاوه 
فلا یزال یحمله صدق الرجاء علي تفقد الأرض و تعهده و تنقية کل حشیش 
ینبت فیه, و لا یفتر عن تعهده أصلا الی وقت الحصاد. و هذا لأن الرجاء 
تضاده الیاش ز النا ی حضع ی | 


232 
۰ ‌ 
2 محقَذ تن الحسن عَن سَهل تن ریا عن تَکتی بن المباري غن عبد الله بن 


خرف ان بح رهم بل هورایی #رور مور ره 2۳ 
نم ظاهر الخبر آنه لا بد آن ۳ دائما بین الخوف و الرجاءء لا پغلب 
آحیهما علی الاخر اذ لو رجج الرجاء لزم الآمن لا فی موضعه و قال تعالی: 
قامئوا مک الله قلا یَامَنْ مَکر اللّه ٩‏ القوع الخاسژون" و لو رجح الخوف 
رم بیس الموجب تلهلاگ کم ال یجان" د لا بیاسخ من رفح الله | 
الوم الکافژون" و قپل: یستحب آن یغلب فی حال الصحة الخوف, فاذا 
اتقطصا ار تخت آن هی الا لاعی الله غلن خاله هش اب اه از 
هو سبحانه الرحمن الرحیم و یحب الرجاء. و قیل: نمرة الخوف الکف عن 
الفعاضین فعند خته الاخجل زالت: لک التمرق فینیعی علية الرعاع 
و قال بعضهم: الخوف لیس من الفضائل و الکمالات العقلية فی النشأة 
الاخرة و انما هو من الأمور النافعة للنفس فی الهرب عن المعاصی و فعل 
الطاعات ما دامت فی دار العمل, و آما عند انقضاء الأجل و الخروج من 
الدنیا فلا فائدة فیه, و آما الرجاء فانه باق بدا الی یوم القيامة لا بنقطع لأنه 
کلما نال العبد من رحمة الله آکثر کان ازدیاد طمعه فیما عند الله عظم و 
آشد لأن خزائن جوده و خیره و رحمته غیر متناهية لا تبید و لا تنقص, فثبت 
آن الخوف منقطع و الرجاء آبدا لا ینقطع, انتهی. 
و الحق آن العبد ما دام فی دار التکلیف لا بد له من الخوف و الرجاء و بعد 
مشاهدة آ شون الاخرة یغلب: عليه. آجدهما لا محالة بحسب ما یشاهده من 
اخوالیا 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 
و اعلم آن الرقيه تطلق علی الروية بالبصر و علی الروية القلبية و هی 


۳1 0 خر 
3 مَحَمَذ بن یخی عَن احَمَد بي مَحَمد پن عیسی, بي محبوپ عن 
0 0 . ]۸ ۶ ۰ و 2-1 -ه س و ج ام ]جام- ع 
لیم بن واقد قال سَمقث آپا ند اللهیع تفولٍ مَن خاف اللّه اف ال 
مثْخْ کل شمتء و من لَغ یَحّف اللة أَجَاقَة اللةْ من کل شمهء 


عن غاية الانکشاف و الظهور, و المعنی الأول هنا آنسب آی خف الله خوف 
1 ۵ یحتفل الثاتی: ایضا فان» المخاظت لا 
لم یکن من آهل الروية القلبية و لم يرتق الی تلک الدرجة العلية فنها 
مخصوصة بالاأٌنییاء و الأأوصیاء علیهم السلام قال: کأنک تراه. و هذه مرتبة 
کین الیفین و اعلی قرانتب الشالکین.و فوله:.فان لم نکن ترام. آی زن: لج 
تحصل لک هذه المرتبة من الانکشاف و العیان, فکن بحیث تتذکر داٍئما آنه 
یراک و هذه مقام المراقبة کما قال تعالی:" آ من هو قَائْمْ علی کل تفس 
تفا کسیک, (ن اللة کان علیکم روما" اف سااه ااقات ات 
ار ها ۱ 
کت شق آنه اند کالم سرا العلیت مخطظ ادها دا انشفر هد العام 
فی. القلب چیه | لیم اقبه الله سبحانه دایعا رک معاضیه خو‌فا ماع | 
و المواظبة علی طاعته و خدمته دائما. 

و قوله: و [ن کنت تری, تعلیم لطریق جعل المراقبة ملكة للنفس فتصیر 
سببا لترک المعاصی, و الخق آن هده شبهة عطیمة للجکم بکفر آرتاب 
المعاصی, و لا یمکن ال و و کرمه سبحانه, و 
ما ای ال نالسرا لاس تا 
هرت الاشارع الید. 

" تم مرت له -بالعضته ای اظهرت لد امه آومن الیران ااعفانزد 
کنک عادیته و حاربته, و" علیک" متعلق باهون. 


الحدیث الثالث 


: مجهول, و المضمون مجرب معلوم. 


عدو هن اشحاتا قر احقه برد آیی ید اه عن یه یه جن ‏ 
له لعقترت عن جمیل تن تزام من آیی عفره قال 8 بو ء 
له حاف ال و من خاف اللة سحث َفْسّة عن الذ 

۱ تجران عَقَن دکرة عن آیی عَبد له ع,قال ‏ 
6 لعقاسی و تقو ج تزو قل تزالون کتلک عثب يأتَيمْم ال 
1 رون فی الأمَایِتٌ کا توا نها بواجین ان : مر رجا با 


0 
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: 
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و9 
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تست ال اد 


۳ 
و یقال: غن. التین۶ پشگی هن بات فب.تر کر. و بنل.علی ان 
لخوی من ال لازم ار تعالی انعا بشی الله فن عیاده 
الخلفاء وزلک ان هم عرف: )اه و غلبته علی جمیع الأشیاء. و قدرته 
قلی میم المخکنات: بالایهامي الافاه اف هنه: و انصا. من علم من علم 
احتیاجه الیه فی وجوده و بقائه و ساثئر کمالاته فی جمیع آحواله خاف سلب 
ذلک منه, و معلوم آن الخوف من الله سبب لترک ملاذ الدنیا و شهواتها 

الشوخته ارخط الا 


الترتن اقحاو 


: مرسل. ۱ ۱ ۱ 

" و یقولون نرجو" ای رحمة الله و غفرانه" حتی تاتیهم الموت" ای بلا توبة و 
لا تدارک, و الترجح تذبذب الشیء المعلق فی الهواء و التمیل من جانب الی 
جانب, و ترجحت به الاأرجوحة مالت, و هی حبل یعلق و یرکبه الصبیان 
فکانه علیه السلام شبه آمانیهم بأرجوحة یرکبه الصبیان, پتحرک بأدنی نسیم 
و ح رکكة, فکذا| هوّلاء تفیلون. تسب الامانی. فه الکو الی الر جاء با وتف 
هم, و" فی" " یحتمل الظرفية و السببية, و کونه بمعنی علی, و لما کان 
الخوف و الرجاء متلازمین ذکر الخوف ایضا فان رجاء کل شیء مستلزم 


: مرفوع. ۱ 

و فی القاموس: | لم باشر اللمم, و به نزل کلم و اللمم: صغار الذنوب" 
لنشتوا لنا تموال" ان الموالاة لیست مجرد القول, بل هی اعتقاد و محبة فی 
الباطن و متابعة و موافقة فی الظاهر لا ینفک احدهما عن الاخر. 

و روی فی نهج البلاغة عن آمیر المومنین علیه السلام آنه قال بعد کلام 
طویل: ادخ حادت انه یرجه الله بدعی انه برجه اللهء کدب:و اللة اافظیم شا 
باله لا یتبین رجاوه فی عمله, و کل من رجا عرف رجاوه فی عمله, الا رجاء 
الله فانه مدخول, و کل خوف محقق الا خوف الله فانه معلول یرجو الله 
فانه مدخول, و کل خوف محقق الا خوف الله فانه معلول پرجو الله فی 
الکبیر, و پرجو العباد فی الصغیر,. فیعطی العبد ما لا یعطی الرب, فما بال 
الله جل ثناه یقصر به عما یصنع لعباده ‏ لا تخاف آن تکون فی رجاتّک له 
کاذبا, آه کون لا عرانالرشاء فو‌ضهاه .و کخلی: ان هو اخاف. عیدا مر دم 
آعطاه من خوفه ما لا یعطی ربه فجعل خوفه من العباد فقدا و خوفه من 
خالقه ضمارا و وعدا. 

و قال ابن میثم فی شرح هذا الکلام: المدخول الذی فیه شبهة و ريبة, و 
المعلول الغیر الخالص, و الضمار الذی لا یرجی من الموعود, قال: و بیان 
الذلیل ان کل فت رها اف امه شاطان آوخیره فاته نخدمه الخدمه آلنامهه 
یبالغ فی طلب رضاه, و ۳ عمله له بقدر قوة رجاثئه له و خلوصه, و پری 
هذا المدعی للرجاء غیر عامل فیستدل بتقصیره فی الاعمال الدينية علی 
عدم رجائه الخالص فی الله, و کذلک کل خوف محقق الا خوف الله فانه 
معلول توبیخ للطامعین فی رجائه مع تقصیرهم فی الاعمال الدينية, انتهی. 


۳ 


و الحاصل ان الاحادیث الواردة فی سعة عفو الله سبحانه و جزیل رحمته و 
وفور مغفرته کثيرة جدا, و لکن لا بد لمن یرجوها و یتوقعها من العمل 
الخالص المعد لحصولها, و ترک للانهماک فی المعاصی, المفوت لهذا 
الاستعداد کما عرفت فی التتقیل بالباذرین سابقاء فاحذر آن یفرک الشیطان 
و یثبطک عن العمل و یقنعک بمحض الرجاء و الأمل, و اه 
و الأولیاء و اجتهادهم فی الطاعات و صرفهم العمر فی العبادات ۹ لیلا و نهارا, 
آما کانوا یرجون عفو الله و رحمته ! بلی و الله انهم کانوا آعلم بسعة رحمته 
و آرجی لها منک و من کل آحد, و لکن علموا آن رجاء الرحمة من دون 
0 ۱ ۳۳۹ ۱309 
علی الطاعات لیلهم و نهارهم. 


الحدیث السابع 


: کالسابق. 

" ان من العبادة" آی من آعظم آسبابها و هی بنفسها عبادة آمر الله بها کما 
و الخوف مبدوه تصور عظمة الخالق و وعیده و آهوال الاخرة, و 
التصدیق ها و بحسب قوة ذلک التصور و هذا| التصدیق یکون قوة الخوف و 
شدته و هی مطلوية ما لم تبیغ حد القنوط. 

" تما یخی اللَةَ من عباده الْعْلماء" و هم الذین علموا عظمة الله و جلاله 
او صانه اب 
الاخرة و اهوالها کما مر. 

#قال آلمحمی الطوسی زره فن آمضاف لاش اف ها حاضله: ان الخینف 


ص: 37 
التاس و احُشَوّن و قَال تبارک و تقالی- و مق یتّق ال یجْعَل له مَحْرجاً قال 
و قال 


هو ان انا ی ماحه فیم له لا آن یمام فان ارات 
القلوب, هیآ الخوف تالم النفس من المکروه المنتظر, و العقاب 
السته مس احنیال فعل لمات مر الا ههد حصل کنر 
الخلی,و ان کانت-مرانیم متفاونة دا و المرته العلیا؛ منم لا عحصل:»7۱ 
تاعلیل, و اکن خالد سنسایه فادعن الشعیر تمه تفت 
خوف الحجب عنه, و هذه الحالة لا تحصل الا لمن اطلع علی جلال الکبریاء و 
ذاق لذة القرب, و لذلک قال سبحانه:" اّما یَحْشّی اللة من عباده الما" و 
الخشية خوف خاص و قد یطلقون علیها الخوف آیضاء 

" و عن بلق اللة یَعْعَلْ ل مَفْرجا" التقوی علی مراتب: أولها: التبری عن 
الشرک و اک 0 التجنب عما یوثم و الاتقاء عن 
العذاب مطلقاء و تالتها: التترم عما بشعل القلب.غن الحق, وساء الکل غلی 
الخوی نن تفن نهد عن الحو. 

وغل المراد ها احدی الاغیرتین: ای یهن شق: الا قرفا اه وحفل 0 
مخرجا من شدائد الدنیا و الاخرة, کما روی عن ابن عباس او رو 
المعاش کما یشعر به قوله تعالی:" و يرّرْفةٌ من حَیِتْ لا بح یِحَتَسبٌ" قیل: و 
کان اه قی لول ان اند الدادی مض اسر لین را 2۳ 
الذنوب و الففلة عن الحق و المتقی منزه عن جمیع ذلک, 1 
فیضه تعالی وجوده عام لا بخل فیه, و آنما المانع من قبول فیضه هو بعد 
العته عتر و خی نها تال مر فان اف توافت لیر 
استحق قبول فیضه بلا تعب و لا كلفة, یی ی شیر السا ب آلاخرم. 


و عَبّدٍ الله ع ان ختّ الْسَرّف و الد کر لا یَکُوتانِ فی قَلب الحَایّف الرّاهب 
8 عم بنْ ابراهیم عَن أحْمَد بن, م< ۰ خا پن بن الخَسَین عَن 

ستان ۶ عن یی حفَرّة الَمَالِت عن لت بُن 
۳ ب‌ ِ 3 ی 2 رز ۳ ۳ 
گات فی السَفيتة الا امُرأهٌ الرَجُلِ نها تجث علی لوح من الواح السَفيتة 
حنّي الجات عَلی جزپرة من جرایّر البخر و کان فی تلک الجَزيرة رجل بِقطع 
الطریق و لمْبیدع لله خَرْمَء الا انتهکها فلم بقلم الا و المَرّاةُ قِبْمٌَ علی 
راسه قرقع رأسَة لها ققال سب أم جبَه ققالث ائسیّهُ قلم بُکلمها مه 
حتّی جلس منها مَجْلس الرَجْل من آهله قَلقا آن همّ با اصطربت ققال لچ 
ما تي تصطربین ققالث 


ار در وت الحاه هلاه م رمق لاس 
حب الذکر و المدح و الثناء منهم و الشهرة فیهم" لا یکونان فی قلب الخائف 
الراهت" لانختهما من آنار السل الت الذبا و اهلهاء و الخاتف الراجت منزه 
عنه, و آیضا حبهما من الامراض النفسانية المهلكة. و الخوف و الرهبة 
شوهان النشین. عمارو دک الراهت هد الخانف مین فبیل: دکر, الخاص. بعد 
اعام ند اه ی تست ی ارس باتوی 


لیخ ااقامتن 


لش انعر وی به آن مفعول قیهه ای ز کب الستفینة فن: الیحوه 
و قیل: اراد بالبحر السفينة من قبیل تسمية الحال باسم المحل بقرينة 
ِِ الضمیر المستتر فی قولء" فکتتر البق ج. الباع قی" اهلد" بععنی 
و انتهاک الحرمة تناولها بما لا یحل, و الحرمة بالضم ما لا بحل انتهاکه" 
فلم بعله" آی تلک الواقعة" الا" فی حالة کانت المرأة قائمة علی راشها: 
" مجلس الرجل" آی وقت الجماع, و تقال: فرق کتعتب ای خاف: و المضذر 
1 و صادفه وجده و لقیه. حمی الشمس کرضی اشتد حرها, و 
جا سر 


آن أسْألَة شین قال قادعو آتا و ثوَمْنْ ان قال تعم قأَفبِلَ الرَامِب یَدْعُو و 
الشاب نون قما ان باستع من ان الما عحامة قحشتا تکتها لا من 
ی اس و 
واجدَة قلدا السَحابَهٌ مَع السَابٌ ققال لام آنت حَیْرْ نی لک اسْتُجیبِ و 
لم یُستَجَبٍ لی قامیژنی ما نک قاحْبرة یختر المَراة ققال عفر لک ها 


۳ 
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علیه اخترا وعومن" اعلی فا اتفعیل: آی تقو اما کان ات 
آهرغ من تظلیل الغمامة, وفی التهایة: الملی طانفه من الزمان لا جد لهاء 
بقال: ان 
لغفران الذنوب کلها و لو کان حق الناس, لأن الرجل کان یقطع الطریق مع 
اخفال اکن الحعفم لوف .شم التمیة الی الله الم احعه الق النانه: 
فی حقوقهم, کما یفهم من قوله: و لیس له همة الا التوبة و المراجعة. 


تفن القازنه 


۱ مجهول. 


" ان لکم معالم" فی القاموس معلم الشیء کمقعد مظنته و ما یستدل به, 
و.فی الصحاح الفغلم الاتر بستدل ی لا را ها ات 
القرانية لا سیما لیات الدالة علی |مامة ام الدین و وجوب هارمه آو 
بل البراهین القاطعة العقلية آیضا, 3 
الله فی الافاق و الأنفس, آو المراد بها آئمة الدین فانها معالم الحلال و 
الحرام و الحکم و الأحکام کما مر قی الأخبار, ق النمانه بالکس الخارة التی 

وی الا و المراد ها اما لام بقرين لأفرد|د لیس قي کل عصر |[ 
اما واکق اه الضیای ماه کل تحص کی امش بت الکبال 
استعداده و قابلیته, و قیل: المستقر فی الجنة ی 
ِ المراد به الأجل الموعود و هو بعید. 

بین اجل: قد مضی المراد بالأجل هنا العمر, و قیل: دل هذا علی آن 

وف بطلی بشید ما مت کف وه ان خی ی مد 
لأجل, بن لعنیه البرنه علی ها عم نی ما مر من العمر. 
۹ کاص ی ال ای ای وال که سا ای اس 
من نفسه لنفسه" یعنی لیجتهد فی الطاعة و العبادة و پروض نفسه 
بالاعمال الصالحة فی آیام قلائل لراحة الأْبد, 4 الشعاه وم فتاه 
ی 
ی السیته فیل: الک کذا اقف فص السس الشییه بالا ‏ کسم ند 
قال 


0 عَنوّ عَن أْمَد غن ابّن مَحْبُوب غَن داود الرّفَیْ عَن آبی عَیّد اه ع فی 
قوّل الله عَرّ و جَل- و لِمَنّ خاف مقام زبه جَنْتان قال مَن عَلم آَنّ الله يراة و 
الجوهری: ای بوک از و هو سا و فی بعض 
النسخ و فی الشيبة و هی کبر السن و ابیضاض | و علي الأول و هو 
الاظهر المعنی و لیعمل قی سن الشباب قبل سن, | 1 
لا یا مس ار ی نی ار افتزا ی سا اد 
واخدة, جع ار المرء فی: الشات افو علن ار الستت: :۱1 

صار العمل ملکة فی الشباب تصیر سیبا لسهولة العمل علیه فی المشیب و 


آیضا |ذا آقبل علی الطاعات فی شبابه لا یتکدر و لا ب 
ایا اقا 
عنها, و لو ترکها قلما تصفو نفسه من کدوراتها, و 

اش لعشم هر الوفن اک یف ان شین اوانن .اتود 
۳ و ذهاب العقل. فیکون قریبا من الفقرة الاتية" و فی 1 قبل 
الممات" ای ینبغی آن یغتنم کل جزء من الحياة و لا پسوف العمل لاحتمال 
انقطاع الحياة بعده. 
و المستعتب اما مصدر ام اسم مکان؛ و الاستعتاب الاستر ضاء قال فی 
النهاية: 
آعتبنی فلان, |ذا عاد ٍلی مسرتی و استعتب طلب آن برضی عنه کما پقول: 
استرضیته فارضانی, و المعتب المرضی, و منه الحدیث: لا یتمنین احدکم 
الموت اما محسنا فلعله یزداد, و اما مسیثأا فلعله بیستعتب ای پرجع عن 
الاساءة و یطلب الرضاء, و منه الحدیث: و لا بعد الموت من مستعتب. ای 
لیس بعد الموت من استرضاء لان الاعمال بطلت و انقضی زمانها, و ما بعد 
الموت دار جزاء لا دار عمل و العتبی الرجوع عن الذنب و الاساءة. 


الحدیث العاشر 


" و لِمَنْ خاف مقام ربه" قال البیضاوی: آی موقفه الذی یقف فیه العباد 
للحساب 


0 02 بو ؟ لا 2 ه و و سب م 51 7 
ما یفول و یلم اما من یر او و شر فَيَحجَره ,لک غن القبیح من 
الاعمال فذلکی الذی خاف مقام ربه و ی امس عن الهوی ۱ 

تس ۳۲ - 0 0 0 ِ ِ 0 ره ۳ 
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د گرم و 2 ۶ هو 7-7 له 
سارة قال بت سمقث آبا عبد ال ع بِقول لا یِکون المَوْمن مَوّمنا حنی یکون 
حایْفاً راجباً 0 


اه قیاخه علن: احواله من قام علیه. ادا رافته او مقام الخاتف عند ربه 
تشاب باحد ااعمنه فأضاف ال اتیب او شون او ره معا عم 
للمبالغة" جَتَنان" جنة للخائف الانسی و جنة للخائف الجنی, فان الخطاب 
للفریفین و المعنی لکل خائفین منکما و لکل آحد جنة لعقیدته و آخری 
اه یل واه اه زره خازیه و جسماأنية, انتهی. 

و افول:؛ تحتمل. آن:یکون المداد.چته البرزخ وجبه الخلد آواللخات المعتوید 
قی الدنبا تلمعریین,و جات الاخرم: قوله: فدلی الدی: اشارخ الی تفنسیر آید 
خر فی النازعات تنبیها علی تقارب مضمون الایتین و اتجاد الموصول فی 
امین ان نمی النعسن عن المهی مداد فی تلی الاية ایضا: فان الخوف 
دون ترک ۳ لیس بخوف حقيقة, و وحدة الجنة لا تنافی التثنية فی 
الاخری, لأن المراد بها الجنس و آشار علیه السلام الی آن الخوف تابع 
للعلم کما قال سبحانه:" نما ی من عباده لعلماءٌ". 


الحدیث الحادی عشر 


ضعیف علی المشهور, و یدل علی آن کمال الایمان منوط بالخوف و 
الرجاء و الخوف و الرجاء لا یصدقان الا بالعمل. 


الحدیث الثانی عشر 


: صحیح. ۲ 
و یدل علی انه لا یصلح الانسان, و لا تتکسر شهواته الا بالخوف منه تعالی. 


الحدیث الثالث عشر 


: حسن و قد مر مضمونه. 





: مختلف فیه صحیح عندی, و هو جزء من خبر قد مضی فی باب الرضا. 


الحدیت الثانی 


: صحیح و معلق علی الخبر السابق. 
قوله علیه السلام: الا بحسن ظنه قیل: معناه حسن ظنه بالغفران |ذا ظنه 
حین یستغفر, و بالقبول |ذا ظنه حین یتوب و بالاجابة اذا ظنه حین یدعو, و 
بالكفاية |ذا ظنها حین یستکفی, لأن هذه صفات لا تظهر الا |ذا حسن ظنه 
بالله تعالی و کذلک تحسین الظن بقبول العمل عند فعله ایاه, فینبغی 
للمستغفر و التائب و الداعی و العامل آن یأتوا بذلک موقنین بالاجابة بوعد 
الله الصادق, فان الله تعالی و عد بقبول التوبة الصادقة و الأعمال الصالحة, 
و آما لو فعل هذه الأأشیاء و هو یظن آن لا یقبل و لا ینفعه فذلک قنوط من 
رحمة الله تعالی و القنوط کبيرة مهلكة, و آما ظن المغفرة مع الاصرار و 
ظن الثواب مع ترک الاعمال فذلک جهل و غرور یجر الی مذهب المرجتَة, و 
الظن هو ترجیح احد الجانبین بسبب یقتضی الترجیح, فاذا خلا عن سبب 
فانما هو غرور و تمن للمحال. 
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الحدیث الثالث 


نی ی ها الک هم ی العامه آاسا.م قال 
الخطایی: ۱ 

معناه آنا عند ظن عبدی فی حسن عمله و سوء عمله. لان من حسن عمله 
ی سا ساسا اه 


تیش لاد 


: ضعیف. 

و فیه |شارة اٍلی آن حسن الظن بالله لیس معناه و مقتضاه ترک العمل و 
الاجتراء علی المعاصی اتکالا علی رحمة الله, بل معناه آنه مع العمل لا 
یتکل علی عمله و انما برجو قبوله من فضله و کرمه, و یکون خوفه من 
ذنبه و قصور عمله لا من ربه فحسن الظن لا ینافی لخوف, بل لا بد من 
الخوف و ضمه مع الرجاء و حسن الظن عما مر. 





: صحیح. ۲ 
" لا تخرجن نفسک من حد التقصیر" ای عد نفسک مقصرا فی طاعة الله و 
ان 


الحدیت الثانی 


: مجهول. ۲ ۱ ۲ 
" عن بعض العراقیین" آی علماء الکوفة" لا آخرجک الله" آی وفقک الله ان 
تعد عبادتک ناقصة و نفسک مقصرة آبدا. 


الحدیث الثالث 


و القربان بالضم ما یتقرب به الی الله من هدی آو غیره, و کانت علامة 
القبول فی بنی اسرائیل آن تجیء نار من السماء فتحرقه. و قال فی 
المغرب: من هنا آتیت, ی من هنا دخل البلاء علیک. 

ِ فآًوحی الله؛ " یحتمل آن یکون ذلک الرجل نبیا و یحتمل آن یکون الوحی 
بتوسط نبی فی ذلک الزمان, مع آنه لم یثبت امتناع نزول الوحی علی غیر 
الانبياع کما انظاهر الاید تژول الوحی علی ام 

قال الطبرسی قدس سره فی قوله تعالی:" و اجب اٍلی 1 مقوسی ‏ آی 
الفضاها و قذفا فی لیوا و لسن بوخی نوم عن نایم و غیرهر ه فیل: آتاها 
خنرئیل مدلک, گن معانل: م قل: کان. ها الوخن روبا شام عبر ها مشق 
به من علماءشی آنیراتل عن الخانی. 


و 0 
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انش ال اند 


" مجهول. 

من المعارین" قال السید الداماد قدس الله روحه: المعاری من یرکب 
الفرس عریانا, قال فی القاموس: اعروری سار فی الأأرض وحده و قبیحا 
اتاه, و فرسه رکیه عریاناء و نحن نعاری: نرکب الخیل آعراء. و المعنی 
تالحعارق.ها: الحتفند ون لین معندون لا علی. اشته الوچوم/ و الط عون 
الذین یلتزمون الطاعات و لکن لا علي قصیا المراتب بل علی ضرب من 
التقصیر کالذین یرکبون الخیل و لکن آعراء بلغنا الله تعالی آقصی المدی 
۵اه بر ۵ غفل عن هذا الخیر میم ما سانی فی جات المارنن فا ما 
۳ ماخوز من العارية. 
ت۳۳ مه ۱ 2 من الأنبیاء و الأأوصیاء علیهم السلام فانهم لا 
پقصرون فی شرائط الطاعة بحسب الامکان و ان کانوا آیضا یعدون 
اتففتمم مقصرین؛ اظهار | للعجز و النقصان و لما پرون اعقالفم قاصرة فی 
کت .ها انهم الم لیم هن افو ااعشسای امن خصته اه سس 





: مجهول. 

" لا پذهب بکم المذاهب" علی بناء المعلوم و الباء للتعدية و اسناد الاذهاب 
الی المذاهب علی المجاز فان فاعله النفس آو الشیطان, آي لا یذهبکم 
المذاهت الباطلة الی الظلال. و الوبال او علی. بناغ. الفجهول اقا بذهته 
بکم الشیطان فی المذاهب الباطلة من الاأمانی الکاذبة و العقائد الفاسدة 
بأن تجترئوا علی المعاصی اتکالا علی دعوی التشیع و المحبة و الولاية من 
ادعی التشیع" بمحض الععال. 


الحدیت الثانی 


: موثق کالصحیح. ۱ ۱ 
و الروح الامین جبرئیل لانه سبب لحياة النفوس بالعلم و امین علی وحی 
الله 


او اللَة و أَجْملوا فی الطلّب 6 تخمل | ۳ شیء من الق 


(لی الرسل, و فی النهایة: فیه: آن روح القدس نفث فی روعی, یعنی 
از لنفث بالضم و هو شبیه بالنفخ, و هو آقل من 
ال ان ال لا کون الا > معمشی من وت فی یآ 
نفسی و خلدی, انتهی. 
" حتی تستکمل رزفها" آی تأخذ رزقها المقدر علی وجه الکمال" فاتقوا 
الله" آی فی خصوص طلب الرزق آو مطلقا" حول فی الطلب" آی 
اطلبوا طلبا جمیلا و لا یکن کدکم کدا فاحشا؛ ۱ 
الطلب رفقت. قال الشیخ البهائی قدس سره: یحتمل معنیین: الأول آن 
یکون المراد اتقوا الله فی هذا الکد الفاحش ای لا تقیموا علیه, کما تقول: 
اتق الله فی فعل کذا آی لا تفعله, و الثانی: آن یکون المراد الک اذا 
۵ الی هذا الکد و التعب, و یکون اشارة الی قوله تعالی: ِ 
من یلق اللَة بَعْعل لَ محوجا و پر فه من حیت لا بختست". 
ی ار اه لا لعته و دوم و المصدر آلفته ک فن. آن 
المصدرية و معمولها منصوب بنزع الخافض, آی لا یبعنکم استبطاء الرزق 
علی طلبه من غير حله. وسیاتی فی, یر آختر؛ و لا یحملنکم استبطاء شیء 
من الرزق آن تطلبوه بشیء من معصية الله فان الله تعالی قسم الأرزاق 
اه ی را ی اه اه 
و من هتک حجاب ستر الله عز و جل و آخذه من غیر حله قصر به من رزقه 
العلال و خویسف یسوم الفیایه 
اوه هه انح ماقرا زر فانه لا یدرک ما عند الله, 
آی من التواب الجزیل و الرزق الحلال الا بطاعته فی الأوامر و النواهی, و 
الحاصل ان 


قوله: ما عند الله یحتمل الرزق الحلال و الدرجات الأخروية و الأعم و الأأول 
آوفق بالتعلیل, و کذا الثالث و ان کان الثانی آظهر فی نفسه. 

و اعلم آن الرزق عند المعتزلة کلما صح الانتفاع به بالتغذی و غیره و لیس 
1 و لیس الحرام عند هم رزقاء و الحدیت یدل علیه, و عند 
الأًشاعرة کلما ینتفع به ذو حياة بالتغذی و غیره. و ان کان حراماء ,. و خص 
بعضهم بالأغذية و الاشربة: و بت تمام القول فی ذلک فی کتاب 
اه ات اه ای 


الحدیث الثالث 


" من ینتحل التشیع" ای یدعیه من غیر آن یتصف به, فی القاموس: انتحله و 
تنحله ادعاه لنفسه و هو لغیره" " و ما کانوا یعرفون" " علی بناء المجهول, و 
الضمیر راجع الی. الشيعة آو الی خیار العباد. آی کان فی زمن 
هراصع 
علهم بغرفون السیعه بلی الصفات.فین لم یک یه نلک العلال الم بکوت۱ 
بعد و نهم من الشیعة 1 کانوا موصوفین معروفین باتصافهم بها" الا 
تاتاض ارات لل لاه عتماه اهر داش امه لس میم و 
اطاعتهم و للمومنین بتکریمهم و اظهار حبهم و عدم التکبر علیهم و حسن 
العشرة معهم و التخشع اظهار الخشوع و هو التذلل لله مع الخوف منه و 
استعمال الجوارج قیها آغر الله به»و نشب الی القلب, و الی الجوارخمغا: 
و الأمانة ضد الخيانة آی آداء حقوق الله و الخلق و عهودهم و ترک الغدر و 
الخيانة فیهاء و فی مجالس الشیخ و الاناية آی التوبة و الرجوع الی الله. 
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جابژ ابنَ سول له ما تقرف الوم دا بهذه الصْقَةٍ ققال یا جا 
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یط وی وا با ی ی یی ایو 
مع لک فغا فلو قال نی اجب سول الله- فرسول الله ص خبر من علی 
عم لا بیغ سيرّتة و لا یل یه 


"و کترم ذکر الله" باللسان و العلتب: و الضوم عصف علی الذکرم ولقود 
الجیر ان ایرعانه اخوالمم.ه ترک ايذائهم. و تحمل الآذی عنهم, و عيادة 
مرا مت ای وی ای عم رسای لا ی 
کون الفقیر آسواً حالا و المسکین و آلتخصیص پهما لکون رعایتهما آهم و لا 
یلزم رعایه الجیران فظلقا. و فی المجالس: و تعاهد الجیزان" و الغارمین" 
اما عطف علی الفقراء و علی الجیران" و کانوا آمناء عشاثرهم" آی 
یأتمنونهم و یعتمدون علیهم فی جمیع الأشیاء من الأموال و الفروج و حفظ 
الأسرار, و العشائر جمع العشيرة و هی القبيلة. 

تست رخ آن 0 الثر کیت فتل جنک درهم. ای کافیی و حرف 
الاستفهام مقدر و هو علی الانکار آی لا یکفیه ذلک" فعالا" آي کثیر الفعل 
لما بقتضیه اعتقاده من تس الائمة علیهم ارم فی جمیع الامور. 

ا 1 فتکون جملة حالية, و 
النسختین عطفا علی آحب و یکون داخلا فی مقول القول, آی لو قال 
المخالت انیت احت رشول الله و هو افصل من علی فکما انکم تلمون 
علی خب علی علية السلام. آنا اتکل علی حب رسول الله صلی الله غلیه و 
اد و سلم لم یمکنکم الژامه بالجواب لانکم دا قلتم لا بنفعکم حب محمد 
ات توافتم قی اافعلاضا نم کته ارف ار 
بل 
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ها ۱ 1 
و بین الله نما هی بالطاعة و التقوی, و لذا صار آثمتکم آحب الخلق الی 
الله فلو لم تکن هذه الجهة فیکم لم ینفعکم شیء" " و ما معنا براءة من 
النار" آی لیس معنا صک و حکم ببراءتنا و براءة شیعتنا من النار, و ان عملوا 
الفجار. 

* و لا علی الله لأْحد من حجة" آی لیس لاأحد علی الله حجة |ذا لم یغفر له 
بأآن یقول. کنت من شیعة علی, قلم لم تغفر لی, لاأن الله لم یحتم بغفران 
مر اد اه با عیل: آو المعنی لیس لنا علی الله حجة فی انقاذ من 
ادعی التشیع من العذاب, و یقیده آن فی المجالس: و ما لنا علی الله حجة 

من کان له مطیعاا کانة. جواب عما متوفم-فی هدا المقام. انیم غلبم 
السلام حکموا بأن شیعتهم و آولیاء‌هم لا یدخلون النار, فأجاب علیه السلام 
بان العاضن لله لین ول لنانه لا تدر کی ولانها الا پالعمل بالطاغاتو: الورع 
عن المعاصي. 

قیل: للورع آربع درجات: الأْولی: ورع التائبین و هو ما یخرج به الانسان من 
لهس و هه الحضحه لقتمل الشهادم التاسته مزع تا 
خن الوا قوف جوم دوع قب المع رما التالتت فرع خفن 
هو تر 


الحلال خوفا من آن ینجر الی الحرام مثل ترک التحدث باحوال الناس مخافة 
ان ینجر الی الغيبة, الرابع: ورع السالکین و هو الاعراض عما سواه تعالی 
خوفا من صرف ساعة-من العمو قیما لا بفید.زیاده الفرب منم تعالیه و آن 
علم انه ینجر الی الحرام. 


تست ال اد 


1۳ عنق, آی جماعة من الناس و فی القاموس: العنق پالضم و 
بضمتین الجماعة من الناس و الروساء" أجْرَهَم بقیّر جساب" قیل: آی آجرا 
لا بفندی الب عسیاب الخساب» » بطهر فن. الخیر آن. الععتی آنهم لا بوقفون 
فی موقف الحساب بل یذهب بهم الی الجنة بغیر حساب. قال الطبرسی 
(ره): لکثرته لا یمکن عده و حسابه, و روی العیاشی بالاسناد عن عبد الله 
بن سنان عن آبی عبد الله علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله 
علیه و آله و سلم: اذا نشرت الدواوین و نصبت الموازین لم ینصب لاأهل 
البلاء میزان و لم شتر ام ویدان: ثم تلا هذه الایة: ِ نما یُوَفی الصَابرون 
اجْرَهْمْ یر چساب". 


ص: 54 ۳ 
وان عن ای فده عن کب چققر ت فا کان ال ال فصَیل بن 
۳ ۷ و ۷ 
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6 حمیذ بن زیاد عغن العسن بن مَحَمّد بن سماعة عن به اصحجابه عب ار 
کب ۱ ان کی 
عن عمرو بنِ جالد عن ایی جعفم ع. لشيقعة شيقة ال مَحَمّد 


تن افتاو 


: ضعیف علی المشهور 
" و کیف یقل ما یتقبل" لژأن الله تعالی یقول:" ما بقل ال ٍ ی 


: مرسل. 

و قال الجوهری: النمرقة وسادة صغيرة و کذلک النمرقة بالکسر لفة حکاها 
یعقوب, و ربما سموا الطنفسة التی فوق الرحل نمرقة عن ابی عبید. و فی 
القاموس: 

التمرق و النمرقة مثلثة الوسادة الصفیرة و المتيرة و الطنفسة فوق 
ای اس اما ره 

ی ار لا بای 
یی اس ی اسر اه اس اس سا 
ای ی ار اهر 
علی الجانبین, و قیل: 

لمراد کوعا ادل المرقه الفینظی و قله الفراد آنه ماکان الوساده 
التی قوس علبها الرل ادا کابت ره خداز آورخفیفة چا لا تصاه اوه 

اک و وا ی 
فی دینکم و آتمتکم لا تکونوا غالین تجاوزون بهم عن مرتبتهم التی آقامهم 
الله علیها و جعلهم اهلا لها و هی الامامة 





و الوصاية النازلتان عن الالوهية و النبوة کالنصاری الغالین فی المسیح 
قیه الالوهية. او النبوخ لاله: و۷ نکهنوا آیضا.مقضرنن. قیهم 
تنزلونهم عن مرتبتهم و تجعلونهم کسائر الناس آو آنزل. کالمقصرین من 
الیهود فی المسیح المنزلین له عن مرتبته, پل کونوا کالنمرقة الوسطی و 
هی المقتصدة للتوسد" یرجع الیکم الغالی و یلحق بکم التالی". 
قوله علیه السلام: ما لا نقوله فی آنفسنا, کالًلوهية و کونهم خالقین للأشیاء 
و النبوة" المرتاد پرید الخیر یبلفه الخیر" کأنه من قبیل وضع الظاهر موضع 
رایس ال الا ال آن تما اک لا تعما با 
بقسر علیه تمحصض هدن النیهر آه الضعتی انالمرتاه۱ لالب لدیق الحق و 
کما له, و قوله: 
یبلغه الخیر, جملة آخری لبیان آن طالب الخیر سیجده و یوفقه الله لذلک, 
کم قال تعالی: ۷ و5 الذین جاهدوا فینا ندیم رش و قوله: یوجر علیه, 
لبان: اند تمحض: الظلب ماخورر ه فثل : المرتاد الظالب. للاهنداء الدی لا 
تعرف الامامسو مزاسم الدین بعد رنه الشعلم وونل الحیسلفه الخیر بدل 
من الضیر عنی یزید آن شافم الختر لیوجو علنم و قیل: المریاد آی الطالب 
هن ارتاد الرحل: الشفء ادا طلجه و المطلوت آعم من الخیر و الشر, فعوله: 
پرید الخید تحضیض بیان للمعتی المراد ههنا ساعه الحی مق البلاع آو 
۱ 1 
یوٌجر علیه لهدایته و ارشاده. 
مافولی علی ها مکی آن یکمن فاعله ا لین الراتغ‌الی الش قه لا فهم 


سابقا آنه یلحق التالی بنفسه, و قیل: جملة برید الخیر صفة آلمرتاد, اٍذ اللام 
للعهد الذهنی و هو فی حکم النكرق, و جملة" یبلفه" (ما علی لفجره سن 
باب,تضر اه علی,بناغ الافعال او التععیل, استنایبانی. فعلی الاول الخیر 
موقهع: بالفا یه [شامق الم ان آلدین الکو لوح سراهته کات هو 
بل الب ۵ علی النانی رف الالت الضفیر راخ الی: مضدر سیف و لور 
فصو وی کر کید اتتات للاستئناف الأول لدفع نو هم 2 
وضو ح ا لاد فکنه اضطر [لیه کنر الوفخوه:. لا فحلو من تکلت: و کان فیه 
تصحیفا و تحریفا. ۱ 

" و لا لنا علی الله حجه" آی بمحض قرابة الرسول صلی الله علیه و آله و 
شام من یر عفل ناه و ۱ حلص یا او ارت بضیعه الضشکلم 
۳ الغائب المجهول" ویحکم لا تغترو|" فی القاموس ویح لزید و ویحا له 
کلمة رحمة و رفعه علی الابتداء. و نصبه با ضمار فعل و ویح زید و ویحه 
نصبهما یه انضا او اضاه فعم فمصلت. ها دصر هه لام سوم و بباع مره دز 
بسین مرة, و فی النهایة: ویح کلمة ترحم و توجع یقال لمن وقع فی هلکة لا 
یستحقها و قد یقال بمعنی المدح و التعجب و هی منصوبة علی المصدر, و 
قد ترفع و تضاف و لا تضاف, یقال: ویح زید و ویحا له و ویح له, انتهی. 


الحدیث السابع 


: ضعیف علی المشهور معتبر 

" فذکرنا الأعمال" آی ۳ و کثرنها آو مدخليتها فی الایمان" ما آضعفی" 
علی صيغة تعجب کما هو الظاهر, آو ما نافية و آضعف بصيغة المتکلم آی ما 
آعد 


عملی ضعیفا, و علی الاول یتوهم فی نه نهیه علیه السلام عنه و امره 
نتفای فان لها مرف ااحار من تری ۳ 7۳ 

و یمکن الجواب عنه بوجوه: " الأول" ما قیل: آن النهی للفتوی بغیر علم لا 
الثانی: آنه کان" ذلک لاستشمامه منه رائحة الاتکال علی العمل. 

العمل هین:جدا فی,جثب التعوی لاشتراط قنوله بها: 0 
الخاضل اند اما ان کلایه ها علوران الشدار علیت اه العمله کر نت اه 
عن ذلک. 

النالت: ما قیل آن الأقوال و الأفعال یختلف حعمها باختلاف النیات و 

اه ی 
الحق و ما یستحقه من العبادة و انما قصد به ضعفه و قلته لذاته, و بینهما 
فرق ظاهر و الأأول هو الاعتراف بالتقصیر دون الثانی. 

الرایع اند علمد لام عم آن العفصل هم و وه کشا ها 
تفیل دلکشواصها ماعفاه تلعمل: همغن دلکبن کی الما موش رفق فلا 
نقعه. کارفقهدو وت الرجل کبابه غن که الضیافه قال کب الما موس رل 
فقطا الاکناف کمعظم سهلدفت کریم.مضياف» آو بتمکن فی ناجیته ضاجیه 
غیر موّذی و لا ناب به موضعه, و في النهاية فی قوله صلی الله علیه و آله و 
شلم: آجاستکم. آخلاها الخوطنون, اکنافا. هذا منل ه:حفیعته من التوطنة و 
هی التمهید و التذلیل, و قرایتن وه وطع. لا بوذ خنت. الناتم. و الاکناف 
الخقاس او ای اه ای ی فا سس صاح هی و ز 


و 2 9 2 
دا العمل بلا تقوی و َکُونْ لاجر لیس عندة قاا اوتقع لَة البات من 
فیه 


2 1 ت 3 
مر بنْ محمد عن معلی بن محمد عن ابي داد الفسترق ,عن 
0 3 ۳ مت 0 بلس 7 
مَحسن المیتمی غن یَعْفَوب بن شیب قال سوق آب عید الله ع تفول مَ 
۰ ه 





یتاذی, انتهی. یتاذی, انتهی. 

و قیل: توطتة الرجل کناية عن التواضع و التذلل. 

" فاٍذا ارتفع له الباب من الحرام" آی ظهر له ما یدخله فی الحرام من مال 
خرام آه فرجحرام فضیر ولک لیس عنده" آی العف الکتیر الذی کان یه 
صاحبه. 


نت ااقامنم 


" ضعیف علی المشهور. 
" و آنسه من غیر بشر" آی من غیر آنیس من البشر بل الله موّنسه کما 
فال آفنر الم ین علیه التلاه: اللهم انک آنس الانسین باو لباک 


باب الورع 


الحدیث الأْول 


هون کااکست: 
و لمل الفراد. تالقوی کرک المهایه و الفیع فری الشمات بل عض 


0 1 11 1 ض 1 ۳ 

و الایتهاد و الم آنّة لا لقع امْتهاذ لا وَرع فیم 

9 م2 ۵ب عه آععد ن. دا ر و 2 9 ه‌ِِ_ 
محمد بن عن احمم بن محمد ن الچَسَن بن مَخبوپ عَن ید بن 


0 مب جم جر .1ب و ه جر + له من ۱۱2۶ - 0 ۳ الاو 1 
بن حليقة فال, وه ,ابو عبد الله ع فامر و رَهد نم قال بالوَرع قانهٌ لا 
یتال ما عند الله الا بالورع, 

4 عده من اصحابتا عن اخمد بن محَمَدٍ بن خالد غن ابّن فصال عَن آبی 


ماد سل آلنید میم الطاعای ال فان له المع یه فاگ 
خی انیت له آغاء ای قطت: میسن اه آوومن الم و 
التقوی اسم منه و التاء مبدلة من واوء و الاصل و قوی من وقیت لکن ابدل 
و لرمف التاء قی تضازیف الکلمة, و فی النهابه؟ فیه ملاک الدین الوزع, 
ال فاحل الک کی مارم بر التخ ال : وین الرحل سن 
بالکسر فیهما ورعا ورعة فهو ورع, و تورع من کذا ثم استعیر للکف عن 
شا و الحا "شمه" آق فا کاملا 


الحدیت الثانی 


: صحیح, و یدل علی آن ترک الورع عن المحرمات یصیر الایمان بمعرض 
الضیاع و الزوال. فان فعل الطاعات و ترک المعاصی حصون للایمان من آن 
یذهب به الشیطان. 


الحدیث الثالث 


ضعیف پیزید لانه. واققی لکن. فیم .جدما فآمر" آی بالطاعات و ما یوجب 
الفوز بارفع الدرجات, و" زهد" علی بناء التفعیل ای امر بالزهد فی الشیء 
و عن الشیء خلاف الترغیب فیه. 


اقستتت اد 


: ضعیف و قد مر. 


ارت اقتایزش 


۱ مجهول. 


3 


" ان آشد العبادة الورع" اذ ترک المحرمات آشق علی النفس من 
الطاعات و آفضل الاأْعمال أحمزها. 


: موثق. 

و کان فیه نوع ذم لأْبی الصباح و ان کان نقة, قال الشیخ البهائی رحمه الله: 
بعلم منه آنه لم پرتض علیه آلسلام ما قاله آبو الصباح, لما فیه من الخشونة 
و فبوع-الادب" و عمل, لعالعه" آی. اخلض. الفمل الق" وزرا تایه" کانه 
اشاوة ال آن:زحاء: النواب نما محسن مع الورخ و الطاعة و الا قهو خرور 
کفا من و ال ان.قع العمل. ایضا لا بتخی الیعین,بالتواب لکترة افات 
العمل, و یمکن آن یکون ما ذکره علیه السلام ایماء ٍلی آن ما تسمعون من 
المخالفین نما هو لعدم الطاعة اما بترک الطاعات و الأعمال الرضية أو 
ها ار کم هس ۳ 


الحدیث السابع 


۰ مجهول. ِ 
و کان الاورع بالنسبة الی من یجتنب المکروهات و یاتی بالسنن و یجتری 
قلخ 
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۹ 
1 
۱ 
۷ 
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1 
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9 مه د بن بحیی عن امد بن مَحَمّد بن عیسشی ی حل 5 
3 4 ی وت ِ 5 4 و رت ی ۵ _ 
ابی اسَامة قال سمعث ابا عبد الله ع یقول علیک بتعوی الله و الوَرع و 
تا 9 کر تیه وش ها ۹ ار بر 6 تا 
مت یی له ی ال هی یوت ی و ی 
کوئوا ذِعَاةٌ | انفسکم بغیر الستَتِكم و کونوا ژینا و لا تکونوا شَینا و عَلیکم 
۱ أ : 


المحارم و ترک الطاعات کما هو الشایع بین الناس, آو هو تعریض بأرباب 
البدع الذین یحرمون ما آحل الله علی آنفسهم و یسمونه ورعا آو تنبیه علی 
ان الوزع انها سور ک الشتعاضی لا بالمیالقه فی الطاغات و الاکنار متما: 


تن امن 


ضعیف و الوجوه السابقة جارية فیه. 


رتش ازع 


: صحیح. 

" و حسن الجوار" لکل من جاوره و صاحبه اه هار میت " و کونوا دعاة" آی 
کونوا داعین للناس |لی طریقتکم المثلی و مذهبکم الحق بمحاسن آأعمالکم 
و مکارم آخلاقکم, فان الناس اذا زاوکق قلی. یره خستهة و هد خفرل 
تاعتهم. انففتنهم. لت الدخول فیما ذهبتم الیه من التشیع و تصویبکم فیما 
تقلدتم من طاعة اتستکم عانهق. السلام و کونوا وینا" اق رید لا ور لا 
تکونوا سنا" آق. غیبا و, عازا علینا. و فی النهابه فی خدیت ای هربرخ [ذا 
قرً این آدم السجدة فسجد اعتزل الشیطان ییکی یقول یا وبله. الید: 
ور ۱ 
و آو آنک, فکأنه نادی الویل آن یحضره لما عرض له من الأمر الفظیع و هو 
0 لادم عاية السلام: و اضاف الویل الی ضمیر الغاتت 
حملا علی 


ص: 62 
ادا طال الزْكُوع و السُجُود هتت ابلیسن من حلفِه و قَال با وب آطاع و 


عَضیّث و سَجّد و تیف , 
مت ۶ 0 سر 6۵ مس 1 0 ل 0 ۳ 7 س_ 0 ۲ ۵ س_ 
10 محَمَد بن بخیی عن احمَد حمدّربن مَحَمّد بن عیشی عَنْ ی بن, ایی زید عَن 


المعنی, و عدل عن حکاية قول ابلیس يا ویلی کراهة آن یضیف الویل الی 
تفه توت : 

فسقال: الففیة هون اخب الکلام اه اداعرض فی الایه رن القیر* خا 
فیه سوء صرف الحاکی عن نفسه ۳ الغيبة صونا عن صورة اضافة 
الفتوال ال نس این 

وفیل» السفید راخ الی الشامهعا لسن له بالغدات وه ال آودند 
من کلام الامام و الضمیر لایلیس و الجملة معترضة, و لا پخفی بعدهما, و 
تختمل غلی باعل ان کون المادی نها عه الایا اشخدها ها فوه 
اخضوها مان 


السذینه الماشنر. 


: مجهول. 

و قال الجوهری: الرحب بالضم السعة, و قولهم: مرحبا و آهلا آی آتیت سعة 
5 آفیت اهلا فافتانس ه زر تمتو‌خشنرو فذر حت:نه ترعبیا: ادا فال له مرخا, 
انتهی. 

و فی النهایة: و قیل: معناه رحب الله بک مرحباء فجعل المرحب موضع 
الترت: آنهی. 

و قوله: و لا کرامة جملة معترضة آی لا کرامة له عند الله آو عندنا آو آعم 
فتهما" که فانه الف" ان .من المخالفین اه الاغهه و ندل علی: مدح: عیشی 
بن عبد الله و روی الشیخ المفید فی مجالسه حدینا یدل علی مدح عظیم 
له, و آنه قال علیه السلام فیه هو منا آهل البیت, و زعم الأکثر آنه الأشعری 
جد احمد بن محمد. و الأظهر عندی آنه غیره لبعد ملاقاة الأشعری الصادق 
علیه السلام, بل ذکروا آن له مسائل عن الرضا علیه السلام. 


الحدیت الحادی عشر 


: مجهول, و قد مر مضمونه. 


الحدیث الثانی عشر 


" * عبت بالورع" اشارة الی آن الأئمة علیهم السلام متکفلون لنجاة شیعتهم 

عن اهداب لها کان مره اند ماکیل کایت الفتا عه علمد. اسیل: 

قالورع |عانة لهم علیهم السلام علی ذلک. 

فان فلت هه آلورخ آی‌حاحه ال الضفا ععفانه ی عآنه ستخانه سعفتضین 

وعده |دخالهم الجنة و |بعادهم عن العذاب. 

قلت: بحتمل آن یکون المراد عدم تجشم الشفاعة اف یکون الورء ترک 

المعاصی فقط, فلا ینافی الاحتیاج الی الشفاعة للتقصیر فی الواجبات اق 

پکون المراد بالورع ترک الکباثر آو آعم من ترک کل المعاصی آو بعضها مع 

آنه لا استبعاد فی الحاجة الی الشفاعة مع فعل الطاعات و ترک المعاصی 

لخد دخمل. الختغ اه التلضص هن آهمال القاية آم خدم الکسات. آه 

تخفیعفه. 

" کان. له عند آلله مرا آسد کان لمیر الستتر الراخه الی المرع. ه 

قیل: 

الی اللقاء و فرجا بالجیم خبره, و ریما ۳ بالحاء المهملة و علی التقدیرین 

التوین للتعظیم" مَنْ بطع اللةَ و رَسَولَه*" فی سورة النساء" و الرْسُولِ" و 
تل بالمعتم 2 مه از شایه |لی ما قی سورخ النور" و من بط ال و 

شوه و یش اللة و یتقو فاولیّک هم 


تس 


لمات ون مه اظاعه الم سول لا کون ال مم الورع فا تاه ادلی 
قیل : 


المراذبظاعه الله و رشوله اطاعتیمافی الاعتقاد نامامة: اتمه آلندی عایوم 
السلام و ان کان مع المعاصی فالاستشهاد للشفاعة. 

" فمنا" آی من بنی هاشم و کان المراد بالصدیق آمیر الموّمنین علیه السلام 
و بالشهداء الحسنان علیه السلام آو الحسین علیه السلام و بالصالحین باقی 
الاشه علیهی السامضر- لاد مالشفداء .خمیع الانه غمم السلام و 
بالصالحین شیعتهم, و قد فسرت الأية بالوجهین فی الأخبار. 


الحدیث الثالث عشر 


سین لا کعد الرحل مفسا* هد آحد ععاتی الاعان التی مت" مریدا" 
اد امرنا" یرجمکم الله" جواب الأمر آو جملة دعائية و کذا قوله: 
بتکم الله بخمل الوجون* و کیدوا به" فی آکثر النسخ بالیاء المثناة ی 
حاربوهم بالورع لتغلیوا آو ادفعوا به کیدهم سمی کیدا مجازا ی الورع یصیر 
نیا اک الستیم عم و تری مهم اکم او احالها امس یروا ی 

تشک کنما مر فی فوله: علیه. السلام ۲ کمتوا وعام! الم و کانه آظهر, ۳ 
بعض النسخ بالباء الموحدة المشددة من الکبد بمعنی الشدج و المشقة, آی 
هروه فی الالم و المشقة لأْنه یصعب علیهم ورعکم و الأول اکن و 


" بنعشکم الله" آق: بزفعکم الله قی الدنیا و الاغره: فی القاموس؛ تخفنه 
الله کمنعه رفعه کانعشه و نعشه و فلانا جبره بعد فقر, و المیت ذکره ذکرا 
حسنا. 


تیه ال ام عهه 


: صحیح. ۲ 
" فان ذلک داعیة" آی للمخالفین الی الدخول فی دینکم کما مر. و التاء 
الفشن وقه التدق‌مکان الصلاه. 


الحدیث الخامس عشر 


: مجهول. 

و فی القاموس الخدر بالکسر ستر یمد للجارية فی ناحية البیت, و کل ما 
واراک من بیت و نحوه, و الجمع خدور و اخدار, و بالفتح |لزام البنت الخدر 
کالاخدار و التخدیر و هی مخدرة و مخدرة, انتهی. 

فی بیوتهن, و قیل: انه یدل علی آن اظهار الصلاح لیشتهر امر مطلوب, و 
لکن بشرط آن لا یکون لقصد الریاء و السمعة بل لفرض صحیح منل 
الاقتداء به و التحفظ من نسبة الفسق الیه و نحوهما, و فیه نظر. 


باب العفة 


: حسن کا 
نت ال الکف ال فیاقا شفه فف فا و قفاها وراه 
تین ۵ ها لکسر قیم .فت. وه غشت ‏ کم ما لا سک مه ۱ تیا 
کاسعی. » غفف هر فال. الر اب الفمه خصول حاله لافس مت وا ی 
غلبة الشهوة, و المتعفف المتعاطی لذلک بضرب من الممارسة و القهر, و 
اصله الاقتصار علی تناول الشیء القلیل الجاری مجری العفافة, و العفة آی 
البقية من الشیء آم‌معزق العفقت هه سر آلراکه ه الاسعاف طلب 
العفة, انتهی 
تطلق قی ابر غالا علی غفة ابطن و الفرح و کفهما عن مشتان 
لینکوجات ما اهر ی و هن 
و اللفس و التظر الی المحرضه و جدل غلی ان ترک المعرمات من 
ِِ ما خن افص الفادات لک مها اشنم 


الحدیت الثانی 


: حسن او موثق. 


الحدیث الثالث 


: ضعیف, و یمکن حمل العفاف هنا علی ما یشمل ترک جمیع المحرمات. 


تست ال اد 


: صحیح, و الاجتهاد بذل الوسع فی طلب الافز ج. الم از هنا المبالفة فی 
الطاعة. 


السرتن اقتاو 


: ضعیف علی المشهور. 

" ما تلج" آی تدخل, و فی النهاية: الأْجوف الذی له جوف, و منه الحدیث: 

آن لا تنسوا الجوف و ما وعی, آی ما یدخل لیه من الطعام و الشراب و 
یجمع فیه, و قیل: آراد بالجوف القلب و ما وعی و حفظ من معرفة الله 
ار ان 1 مه ااخدیت: اا سوفن با 
آخاف علیکم الأْجوفان. 

"ایو السمیر لملن اه للشکوی عم فلی اتخفتوين المر اه الاستاه 


: مرسل. 


الحدیث السابع 





مختلف فیه صحیح علی الأقوی, و قد مر فی آخر باب الخوف و الرجاء 


الحدیت الثانی 
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" فف سل الله". اف فی الجهاد ای الاعم مته.و من السفر الی الخمنو 
الزیارات آو الأعم منها و من السهر للعبادة و مطالعة العلوم الدينية و هذا 
آظهر, و استاد الفیض الی العین مجاز یقال؛ فاض الماء و الدمغ تفن فیضا 
کتر حتی سل و غضت. غلی نام الحفعول بقال غش ,طرفه آق کنتره-و 
آطرق و لم یفتح عینه. 


الحدیث الثالث 


: مرسل. ۱ 
" جنات عدن" قال الراغب: آی استقرار و ثبات, و غدن بمکان کذا استقر و 


هدن هر الضو اش 


تیش ال اد 


: حسن کالصحیح, ۱ 

" ما فرض الله" ای قرره اعم من الواجب و الندب, و یحتمل الوجوب" و ان 
کان" ی هذا الذکر اللسانی" منه" آی من مطلق الذکر. لکن الذکر الشدید 
الذکز عند الظاعد و الفعضيه و الذکر اللضاتی هن بالتسبة الیهه و العاضل 
ان: الله. سبحانه آمز باکر مدحه مین مداد کتبرم من آلدکر ااحکیم 
کقوله سبحانه: , . _ . 5 ۳ 

۱ ادکژوا اللة ذٍکرا کثیرا" و قوله و ار رَبْک فی تفسک تصَرْعا و خيقة و 
دون 





الجَهُرٍ من القوّل , هد و الاصال" تعالی:" الذین یدرون ال قیاماً 
و فعودل و علی جَنُویهم" و اصل ۳ تذکر ال و منه: و" ادْکرُوا 
نمی ای مت عَلیکم*" آی تذکروا ثم یطلق علی الذکر اللسانی حقيقة 
ایا ال ی ی 
صار سای آلی النممضص علبه السلام غلی اراد الاول دون التانی 
فقط فا تیه ی الا ای ای ال آنرارم 
فا سضی کز سای مع و ات ماقم ان ماه 
ماش الا هل ساسا ارم دی اسان له اد 
رکه اللسان بسن که الاب یی رای الا را 
آن بحضر قلبه رغما للشیطان: و لو لم بحضره فاللاتق به آن لا بترک اکر 
اللسان رغما لْنفه آیضا. 
عات اه اسان تال لش سا اس ون 
عضو عبادة. ۱ ۱ 
ام نراقت انش ماه راز 
المقربین, رزقنا الله ایاها و ساثئر المومنین. 


: کالسابق" و قَدقنا" أی عمدنا و قصدنا" |ٍلی ما عَملّوا من عَمَلٍ" کقری 
الضعیف و صلة الرحم و اغاثة الملهوف و غیرها" قجعلناة هباءٌ مورا" فلم 
ییق له آثر و الهباء غبار 


ض 71 : ۹۳ 
علئوراً قال فا و ال ان کاتت تالم أشَ؟ بباضاً ین الْقَتاطِْ و َکن کائوا 
ادا عرض لَهْمْ الْحَامْ لم بَدعوة 


هام اشمتی الطاله هر اوه المتوم مه هو اهار بالفا ی 
لیم چم العه بالکشر ای فص رفاوم ان و ود سم 
اس عم فن تست صدفی المصاام الشظن بالضم من ان ی 
تعبا تس سس الی الا علی ین قافن ترفا نارشان و اللوت < 
تیاب قبطیة آیضا بالضم و الجمع قباطی, انتهی. 
لا کلام فیه. 
و لنذ کر ها مخملا من‌معانی الخیط والعکفیر و الاختلاقات آلوارده فیة: 
اسان تا رت ال ی ار ال ات ی ی 
ما یتوقع منها علیها و یقابلها التکفیر و هو اسقاط السيئة بعدم جریان 
اه عیاض ی ااحا و وا 
التکفیر, و اطلاقهما بهذین اللفظین و بما یساوقهما کثیر فی الاأیات و 
ا لاه فو اش سس الشکضر ان العسی ‏ المع ای و هر 
یقولون بالاحباط و التکفیر دون من سواهم من الأشاعرة و غیرهم و هذا 
ره فان اصل الاخباط و التکمیر مها لا سمکن انکارم لاح 
من اس کسا هو مما تلونا علیی فلا بو ان مرو عون کل طاسه 
2[ 
فنقول: لا خلاف بین من یعتد به من آهل الاسلام فی آن کل موّمن صالح 
باخل العتهحالدا فیها حفیقغرو کل کافر بدخل التار خالدا قنها کذلی و آما 
المومن الذی خلط عملا صالحا بعمل غیر صالح فاختلفوا فیه فذهب بعض 
ال حته ال ان الانهان بط ال بات قاا عهات علی سل چم مان ها( 
ثواب لطاعة مع 


الکفرم وتدهت الاخوون الی بفته التواب» و الععات: فین..حفه, آهاا ا مود اه 
فبعنوان الاستحقاق المعلوم عقلا باعتبار الحسن و القبح العقلیین, و شرعا 
باعتبار الایات الدالة علیه من الوعد و الوعید. و آما الأشاعرة فبعنوان 
الاتفاق یقولون: اه 1 بت ی ای اور ای ایا من 
تعالی فان آثابه فبفضله و ان عاقبه فبعدله, تلف اب الاو ای 
المطیع آیضا, و بالجملة قول المعتزلة فی المومن الخارج من الدنیا بغیر 
توبة عن کبيرة ارتکبها استحق الخلود فی النار لکن یکون عقابه آخف 
من عقاب الکفار آما مطلق الاستحقاق فلما عرفت و آما خصوص 1 
فللعمومات المتداولة عند غیرهم بتخصیصها بالکفار آو بحمل الخلود علی 
المکث الطویل لقوله تعالی:" و 2 من یَعص اللة و تَسولة قاِنّ له نار جَتْم 
خالدین فیها" و فوله:" و یِتَعة جخْدُودَةْ بُوخِلةٌ نار خالداً فیها" فلهذا حکموا بآن 
کبيرة واحدة تحبط جمیع الطاعات فان الخلود الموعود مستلزم لذلک. 
هذا قول جمهورهم فی صل الاحباط 

کم ان الحاسی آا علی وا انا هاشم تم ی ها تفن مها ال موی 
۳08 الیٍ اشتراط الکثرة فی المحبط بمعتی آن من زادت معاصیه اه 
طاعاته آحبطت معاصیه طاعاته و بالعکس, لکنهما اختلفا فقال آبو علی: 
ینحبط الناقص برمته من غیر آن ینتقص من الزائد شیء. و قال آبو هاشم: 
بل شتقض من ال تن آانضا نقدره.و نیقی الیافی 
او غرفت ها له ای ار ایا مش هط ی 
مع ورود الایات الکثیرة و الأخبار المستفيضة بل المتواترة 7 فی کل 
منهما مما یقضی منه العجب, مع آنه لیس لهم علی ذلک الا شبه ضعيفة 
مذکورة فی کتب 


الکلام کالتجرید و غیره, لکن بعد التامل و التحقیق یظهر آن الذی ینفونه 
منهما لا ینافی ظواهر الأّیات و الأخبار کثیرا بل برجع الی مناقشة لفظية 
لأنهم قائلون بأن التوبة ترفع العقاب و آن الموت علی الکفر تبطل ثواب 
جفتم؛الاعمال, لک الاکتر بقوله‌ن لین دا بالاحباط بل باشعر اط القوافاه 
علی الایمان فی استحقاق الثواب علی القول بالاستحقاق, و فی الوعد 
بالئواب علی القول بعدم الاستحقاق, و کذا یمکنهم القول بأحد الأمرین فی 
المعاصی التی وردت آنها حابطة لبعض الحسنات من غیر قول بالحبط بن 
یکون الاستحقاق او الوعد مشروطا بعدم صدور تلک المعصية و آما التوبة و 
الأعمال المکفرة فلا حاجة اٍلی ارتکاب آمثال ذلک فیها |ٍذ فی تجویز التفضل 
اف سا هر ها نی ماد وه سا ول ادها کل تک 
1۷ و بالعکس کما ذهب ال المعتزلة, بل نتبع فی ذلک. التصوص الواردة 
فی ذلک فکل معصية وردت قی الکتاب آو فی آلّثار الصحيحة نها ذاهبة ۳ 
جمیع ذلک. 
من آصتایا اه یفام اب ان کش الا یه 
الکفر یتحقق بتحقق شروطه المقارنة, و لیس شیء من استحقاق الثواب و 
العتات: مشسووطا بیط معا رل ان کف اسان نی اسان 
الثواب و ان تحقق الکفر تحقق معه استحقاق العقاب, فان کفر بعد الایمان 
کات کفرن اللاعق کاسها عن انم لم. بمن متا ایا ۵ ایک »فنتهها 
للثواب علیه, و اطلاق المومن علیه بمحض اللفظ و بحسب الظاهر, و ان 
ان اخسه الک رال که ای اسان الاعی: مففط انشا وه 
العحات یه للع تال لا حیاول لعدم امه افاه سا عول الاتوون: 
و تفصیل هذا ای ای ام اه 
الأول: آن النافین للحسن و القبح لا یثبتون استحقاق شیء من الثواب و 
الغقات تیه من الاعضاله بل الضالی للغیاه غندهم قا ور ِ اللواب: و 
العقاب و مالک للتصرف 


فتهم. کیف شاء. و لیس من شان فعله. فن خلعم, استحهاق الثم بل ولا 
اادعه کلها اصطاا و میا حعوسی الشارعیه ها التین امما تا کلام 
عندهم فی استحقاق العقاب نعم ربما قیل بعدم استقلال العقل فیه ضرورة 
اهنظرا و آما التوات: فعته بخصهی آنه.مما نسحته. الفید. بطاعته: ی النه 
تذهب جماعة من اصحانا و بحتجون لذلک بان الرام الفشعه بدون الترام 
نع خن فا اه سیم ها وحم علیتان لام العف انم انما بارم 
ال نت آلهی یی با بحم اه الع ها ال سم اه 
اس وا را 
العمل الشاق و لم نحتج فی حسن الالزام الی آزید منه, و لهذا ذهب بعض 
اصحابنا و غیرهم الی ان الثواب تفضل و وعد منه تعالی بدون استحقاق 
للعبد. و هو الظاهر من کلام آکثر صحابنا رضوان الله علیهم, و یدل علیه 
کثیر من الاخباز و الادعیة: 

الثانی: آن الثواب و العقاب هل یجب دوامهما أم لا فذهب المعتزلة اٍلی 
الایل سته العف دهم اجه عد اضعاسا ناخ هقاس آها 
شرعا فالئواب دانم و کذا ععاب الکفر اجماعا هن المسلمین: لا ما تعل من 
دمن المتصوفین آلنین لا هد من الخش سوه آها عقات العاحن 
فمنقطع و یکفی هنا عدم وجدان طریق عقلی الی دوامهما؛ و فی عبارة 
التجرید فی هذا المطلب تناقض یحتاج الی تکلف تام فی دفعه. 

الثالث: آن الاحباط بالمعنی الذی ذکرناه من افناء کل من الاستحقاقین 
لا اه الاو العوم باطل عد اصتاتا: و مدشت ابی علی‌-ه هی اه 
المتأخر و فناء المتقدم مناف للنصوص الکثیرة المتضمنة لعدم تضییع العمل, 
وآها مدب ای هاشم .فلا پناقی ظواهر التضوص, له (دا اقی الستندم 
الاک آضا فیس بضام ول مها لبون العامل که الطاشر آن ها کت 
البه من اظالد له من.جهه المافاة بتمما فلیشن تصحیصی اد ۱۳ منافام حول 


العقل یجزم بعدم مساواة من آعقب کثیرا من الطاعة بقلیل من المعصية 
مع من اکتفی بالفضل بينهما حسب, و عدم مساواة من اعقب احدهما بما 
یساوی الأخر مع من لم یفعل شیئا. 

قا شک ان ععط العتات. ادص یلعای سل 
العفو و هو |سقاط الله تعالی ما پستحقه علی العبد من العقوية و هو 
دنق مک ان کمن اعد الا قاطا اد اه اشتجفاوه 
مشروطا بعدم معاقبة المعصية لها کما یشترط ثواب الایمان و الطاعات 
بالم‌آفاهعلی ا فان بان مت مها عند رشن اصخارا 

لک کل الاستراظا ایام خسن اامعاصت بل متصوض محطاصی 
النصوص ببعضها, و لیس کلما ورد بطلان الطاعة بسببه مما یقطع باشتراط 
الثواب به لأن کلا منها آخبار آحاد لا تفید القطع, نعم ربما حصل القطع بأن 
شا من علی العخاصی تترظ: استصرار امانه لاسعفاف نوات ام هو 
۱[ 

و الفرق بین هذا و بین الاحباط ظاهر من وجوه: 

الأول: آن ابطال الثواب فی الاحباط من حیث التضاد عقلا بین الاستحقاقین 
و هیهنا من جهة اشتراطه شرعا بنفی المعصية. 

الثانی؛ و 
لانتفاء شرطه لم یحصل الاحباط و هیهنا بنفس المعصية ینتفی الثواب 
استحقاقه ان ثبت و کان مستمرا| و آن توقف اصا ِِ 
نآ 
ایکیلی سا پاستحهاف القعات غای لت اامعصه لاسحها ء سراطه. و 
عدمه لفقد شیء منه کمنع الله تعالی لطفا معلوما عن المکلف, و کما لو 
اعلص الله ناکت آیمعفر ه سم سم ماه فان مر 
له بالقبیح. و کما لو لم بقع فعل القبیح و لا الاخلال بالواجب عن المکلف 
علی سبیل 


ایثاره علی فعل الواجب و الامتناع من القبیح. بل وقع لا علی وجه الایثار 
فان العاصی فی جمیع هذه الصور پستحق ذما؛ و لا یستحق عقابا عند ابی 
هاشم و من یحذو حذوه و لت تقدیر الاشتراط باستمرار انتفاء المعصية 
نی استجفان التواب وعلی تقو الاحاط لا تفن 

التالت: آن التوبه علی مذهب الاحباط بمنع من لاحباظ و علی: ها دکرنا لا 
یلاها نم ,ی کان: سیرک افتفرار اتفاء المعضیه ام الم ناه 
تاو اه ااحفصته حو: آامیر ای سا ما فنط میم مس ابا کت 
العاتاین به: 

افالت آن اتف کی شخش قاط علاط م فان ها کر( 
نتصهن اصا ,عم اش کان السیطظ اشمزار افتاء العضت او الموا داد 
تااتشمت السشضه جین اس ار اتفا نها ف نم ساسا کت 
القائلین به. 

الرابع: آن هذا یجری فی مذهب النافین للاستحقاق دون الاحباط, و هذا 
ال ذکرنا ها ف: بذهت: ان 
الموافاة لا بدله من تجویزه و به بجمع بین نفی الحیاط کما کما تقتضیه الأدلة 
استحفاق العقاب علیم ۳ 0 ِِِ تقرم مس : الطا عات فوه 
المستفنل. فباول فا بتصمنشبة هدا المعی: من الزوایات به اکن عدم 
اتحفان ااهات عم میم اه الی هم ققه غای ام مان ری و 
ام ای ری تکام ی 
التوبة و هو ظاهر النصوص. 

و فی کلام الشارح العلامة الحلی قدس سره فی شرح التجرید عند قول 
العصتق (ره) و هومشروط بالصوافاه الم ها یل علق آن.فی الععتر لد 
مسفل بط الطاعات: سای الما خر هکس ما هرن آره 
خمل کلام الفضنت علی هذا الععتی, فیکون: فالا بالموافاهنفی: الطاغات 
باتشتراطه با تفانه. آلذیب فن الفسفیل. و فن الععاضی ناشتراطه تعدم 
الطاعة الصالحة للتکفیر فی المستقبل الا آنی لم آقف علی 


قائل به من الاصحاب صریحا, و کلام التجرید لیس بصریح الا فی الموافاة 
بالایمان. 
ار وا و 
ده وق ابید ادیو نسم ال ایبه فبیم عمار و. آلشمه. اندهر ده 
البصریون الي جوازه عقلا و نما المانع منه السمع فمزیل العقاب عندهم 
فتجخضر فی آهزین احدهما التوبه. و آلناتی. التکفیر بالتوابه ورزلک عتد عن 
قال بأن التوبة انما تسقط العقاب لکونه ندما علی المعصية, و اما عند من 
فال انه: بسعظ لخترم التوات: فالضیل متحضر فیه آمر واعد هه لخاد 
فتوهم غیر :هذا باطل. و دعوم الایفاق.غلی العف من الصفغایر عتد اجتدات 
الکبائر, و من الذنوب مطلقا عند التوبة کما وقع من الشارح الجدید للتجرید 
مضمحل عند التحقیق کما ذکره بعض الاأفاضل. 
قالٍ صاحب الکشاف فی تفسیر قوله تعالی:" ان تَجْتَبُوا کبایر ما ثهَوَ عَله 
و 
صغائرکم, و نجعلها کان لم تکن لزيادة الثواب المستحق علی اجتنابکم 
الکبائتر و صبرکم عنها علی عقاب السیثات, و آما اسقاط التوبة للعقاب 
ففیه ثلاث مذاهب: او تسقطه علی فا الوجوب عند اجتماع 
تسا ها مم فظت النای ع ۳ الثواب و العقاب الثانی: آنها 
تسقطه علی سبیل الوجوب, لا لکونها ندما علیها, بل لاستتباعها ثوابا کثیرا, 
الثالت: آنها لا تسقطه و انما تسقط العقاب عندها, لأنها علی سبیل العفو 
د‌ ون الاستحقاق, , و هذه المذاهب مسهوره مسطورة فی کتب الکلام. 
و آقول: بهذا التفصیل الذی ذکر ارتفع التشنیع و اللوم عن محققی آأصحابنا 


رضوان الله علیهم بمخالفتهم للایات المتظافرة و الروایات المتواترة, و آن 
الاحباط و التکفیر بالمعنی الذی هو المتنازع فیه بین آصحابنا و بین المعتزلة 
قیقها لا سافی.-شا من خلی و انضا: اظننا الکلام فی هدا المقام ان هن 
قعمات: اسان الک مهو من عرش تفه الم سفق و اه 
الموفق. 


لتفخیمه |یماء الی ان عقل البشر لا یصل الی کنه حقیقته کما قال سبحانه:" 
و روا من الله کب 


بات آدا۶ الق اتف 


: حسن کالصحیح. 
" فهو من خیر الناس" لیس من فی بعض النسخ فالخيرية اضافية بالنسبة 
(لی من یاتی بالمستحبات, و یترک بعض الفرائض. 


لین بنْ ایراهيم عَن آیبه عن حماد پن عیسی عَن الخسین بُن المَختارِ عَن 
قد ال نآ تتفور عن آبس عتد لدع فی قول اه ع ول اطیژوا و 
شاینها هراظها عال اضر واعلی الفرانسن 
5 چن اصتاا ی سمل راد من وان ن اس تران عض 


عثاد تي عستی غن یی الاح غن یی عتد ال ع هی قول اهر و 
حَلّ- اصْبژوا و صایژوا و رابطوا قَالّ اضبژوا علی الْقَایّض و صایژوا عْلّی 


الحدیت الثانی 


: حسن او موثق. 


الحدیث الثالث 


: ضعیف علی المشهور و اخره مجهول. 

"اضیزو" فال الطرسی زره اختلت فی تاه قلی وجوه: 

ها اه ال اس ی ای تا میم ایا اه 
ای ی سا ای ای ی ی ای ای اه و 
معاصیه, و قاتلوا العدو" صابژوا" علی قتالهم فی الحق کما یصبرون علی 
قالی فی الال, ان الرباا فهااتراطه ین ی نس ی ادا 
ی اش او ها 

و ثانیها: آن المراد اصبروا علی دینکم و صابروا وعدی ایاکم, و رابطوا 
عدوی و عدوکم. 

ان تاه اصها علی اتای وا ان متیر اه اسان 
الصلوات, و معناه انتظروها واحدة بعد واحدة, لأّن المرابطة لم تکن حینتذ 
ی نی کی آلساع: و بوی غن النی صلی الله علبه و ال و 
سلم آبه‌تمقل فن افصل ااعیال ععال اتباع الوضوء فی ارات و نقل 
لأقدام اٍلی الجماعات, و انتظار الصلاة بعد الصلاة فذلکم الرباط. 

زو کن ان خفن عايم. اات ام آنه قال: معناه اصبروا علی المصائب و 
صابروا علی عدوکم و رابطوا عدوکم و هو قریب من الاول. انتهی. 

" علی الفرائض" یحتمل شمولها لترک آلمحرمات آیضا" و صابروا علی 
المصائب 


اس سس ی 
اخترض آ ۴ ِ 
2 ۰ 1 و ‏ بش ۳ ون دس ۳ ۳ 
4 علیٌ بنْ ابراهیم عن آیبه عَن النوقلی_عن السُکونی عَنْ ایی عَبّد الله ع 
قال قال سول الله ص اغمَل بقرّایّض الله تکن نی التاس 
5 عِدَةُِن آضحایتا عَنْ أخمج بُن مُحَمَدٍ عن ان قصّالٍ عَن آیی جميلة عَن 
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لعل صيغة المفاعلة علي هذا الوجه للمبالغة ماک ی اش کی 
الاهتمام فیه آشد آو لأّن فیه معارضة النفس و الشیطان, و کذا قوله: 
رابطوا یحتمل الوجهین لأن المراد به ربط النفس علی طاعتهم و انقیادهم و 
انتظار فرجهم مع آن فی ذلک معارضة لعدوهم" فیما افترض علیکم" من 
فعل الواجبات و ترک المحرمات. 


تست لاه 


لمشهور و قد مر | 


امین ای 


السسی اب اس ایا ها و ال سس و له کم ی 
الهراضن آعت الم ای ابا آترصه. 


اب اتفیاه الیل و الیداویه غیر 





۰ عنه انشاء" الی غیره من الطاعات لا آن یترکه بغیر عوض" 


- ۱ لا ّ ۰0 و خی 
عمج شقروٌ عَن عیسی بّن یوب عن عَلی بن مَهّزیاز عن فصالة بن 
تا یت تا 


خبر آن و" فیها" خبر یکون, و الضمیر راجع لی الليلة و قوله: ما شاء الله 
آن یکون, 9 ۳ 1۳ قی امه اوه سکم وعالن یرال ام و 
الحاضل آنه ادا داوم سته: تضادف: یله لقدر. ال کین «قیها 9 
کوته خن الب کات و الخیرات و الخضاعغات: فیضیر له هدا العمل مضاعدا 
مقبولا, و یحتمل آن یکون الکون بمعنی التقدیر و یقدر مضاف فی ما شاء 
الله, فالمعتی لضا کان تقذیر الامود.فی لبلة القدر: فاد ضادففا یضیز نمیا 
لتقدیر الأمور العظيمة له, و کون العمل فی الیوم لا ینافی ذلک فانه قد ورد 
ان ماع هقی النضل» و قیل آلمس فی کون للیله القدر, و 
ضمیر فیها للسنة, وق عامه ندید المیم علق. کون او بفهله فیها: و 
المراد بالعامة المجموع. و المشار الیه بذلک مصدر فلیدم, و المراد زمان 
الدوام. و ما شاء الله بدل بعض للعامة, و الحاصل آنه یکون فیه لیلة القدر, 
سواء وقع اوله آمدمسعتاه ای رم و ما ذکرنا اور 


الحدیت الثانی 


: حسن کالصحیح, و یدل علی, ان العمل القلیل الذی یداوم علیه خیر من 
عمل کثیر یفارقه و یترکه کما قال امیر المومنین علیه السلام: قلیل من 
عمل یدوم علیه خیر من کثیر من عمل مملول, ای یمل منه. 


الحدیث الثالث 


۱ مجهول. 


7 


اقستتت انا 


: کالسابق. 


الحدیث الخامس 


: کالسابق. 

" و عملی مستو" کان المراد بالاستواء الاشترای فی الکمال و عدم النقص, 
فلا ینافی ما روی عن النبی صلی الله علیه و اله و سلم من استوی یوماه 
فهو مغبون. و یمکن آن یکون المراد الاستواء فی الترقی فان من کان کل 
پوم منه ازید من السابق فعمله مستو للاشتراک فی هذا المعنی, او یکون 
رای ها اافت بای اس 


0 ۱ ۱ 
" آن تفرض علی نفسک" آی تقرر علیها آمرا من الطاعات لا علی سبیل 
النذر فانه لا تجوز مفارقته بعد السنة آیضا, و یحتمل شموله للنذر القلبی 

آیضا فان الوفاء به مستحب آأیضا. 
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باب العبادة 


۰ صحیح. 

" تفرغ لعبادتی" فی القاموس تفرغ تخلی من الشغل, آی اجعل نفسک و 
قلبک فارغا عن آشغال الدنیا و شهواتها و علائقها, و اللام للتعلیل آو 
للظرفیة" آملاً قلیک غنی" آی عن الناس و علی بتشدید الیاء و الجملة 
حالية, و ریما یقراً بالتخقیف عطفا علی املاً بحسب المعنی لاأنه فی قوة 
علی آن اما و الاول اظهر" و ان لا تفر ان لاشرط و لا نافية و اکلک 
بالجزم. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف. 

" تنعموا بعبادتی" الظاهر آن الباء صلة فان الصدیقین و المقربین پلتذون 
بعبادة ربهم و یتقون بها و هی عندهم عظم اللذات الروحانية, و قیل: الباء 
سببية فان العبادة سبب الرزق کما قال تعالی:" و من یلق اللة یَجْعل له 
مَحْرجا" و هو 


بغید" قانکم تعتعمون:بها" آی باضل, الخبادم قانها نشهی, عند هم من اللذات 
الجسمانية فهم بعبدون للذق لا للتکلیف, کما آن الملاتکة طعامهم التسبیح و 
شرابهم التقدیس او بسببها او بقدرها او بعوضها و الاول اظهر. 


الحدیث الثالث 


: کالسابق. 

م ی مانب و لماع وه اافراظ فن الفخية ای اجنیا 
حبا مفرطا من حیث کونه وسيلة اٍلی القرب الذی هو المطلوب الحقیقی و 
ی ای ی ای ی 
سبحانه و ما یتعلق به, و هذا یدل علی خلافه و ان کان الأحوط عدم اطلاق 
الأسماء المشتقة منه علی الله تعالی بل الفعل المشتق منه آیضا بناء علی 
المالیخولیا و الجنون و الأمراض السوداوية و قرروا فی کتبهم الالهية آنه من 
آعظم الکمالات و السعادات و ریما یظن آن بین الکلامین تخالفا و هو من 
واهی الظنون, فاٍن المذموم هو العشق الجسمانی الحیوانی الشهوانی و 
الخفدیت هو الروحات اسان السشانت: و ااول پژول و ی یچره 
الوضال, و ااتصال,و لانیف سیر آند ابا وی کال 

" علی ما آصبح" آی علی آی حال دخل فی الصباح, و 
قیه جالع غلی ان السسر ی الفال لا سافی.عکه کالی ورحت دهم فررم 
القلب عن غیرها لأجلها, و انما المنافی له تعلق القلب به. 
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تسش ال اند 


: مرسل. 

" حسن النية بالطاعة" کان المعنی آن العبادة الصحيحة المقبولة هی ما 
یکون مع النية الحسنة الخالصة من شوائب الریاء و السمعة و غیرها, مع 
طاعة ائمة الحق علیهم السلام و تکون تلک العبادة ماخوذة من الوجوه التی 
یطاع الله منها ای لا تکون مبتدعة بل تکون ماخوذة عن الدلائل الحقة و 
الاثار الصحيحة تکون تلک الطاعة مستندة الی البراهین الواضحة لیخرح 
منها طاعة أئمة الضلالة آو المعنی شدة العزم فی طاعة من تجب طاعته 
حال کون تلک الطاعة من الوجوه التی یطاع الله منها, آی لم تکن مخلوطة 
ببدعة و لا ریاء و لا سمعة و هذا آنسب بما بعده. 

و قیل: یعنی آن یکون له فی طاعة من یعبده نية حسنة, فان تیسر له 
الاتیان بما وافق نیته و الا فقد ادی ما علیه من العبادة بحسن نیته. 

۱ لیس تکون ۱ ۱ را‎  " 
الأخبار فی تفسیر قوله تعالی:" ما تسَخ من ای أو ها تأتِ تحتر مها‎ 
مثلما" آن المراد به ذهاب |مام و نصب امام بعده فهو خیر منه أو مثله و‎ 
قیل: لعل المراد بهذه الوجوه الاْتمة واحد بعد واحد لأنهم الوجوه التی بطاع‎ 
الله منها لارشادهم و هدايتهم و بالطاعة الطاعة المعلومة بتعلیمهم و‎ 
اطاعتهم و الانقیاد لهم و بحسن النية تعلق القلب بها من‎ 


و و تا سین 0 0 بالوجوه وجوه العبادات و 


استن تاو 


:؛ حسن کالصحیح. 
" العباد ثلائة" فی بعض النسخ هکذا فلا یحتاج الی تقدیر, و في بعضها: 
العبادة, فیحتاج اٍلی تقدیر اما فی العبادة آو ذوو العبادة آو فی الاأقوام آی 
عبادة قوم, و حاصل المع آن العبادة الصحيحة المترتبة علیها الثواب و 
الکرامة فی الجملد ثلائة اقسام. و اما غیرها کفیادم. الفرائین. و نخوها 
فلیست بعبادة و لا داخلة فی المقسم" فتلک عبادة العبید" اذا لعابد فیها 
شبیه بالعبید فی آنه یطیع السید خوفا منه. و تحرزا من عقوبته. 

" فتلک عبادة الأْجراء" فانهم یعبدون للثواب کما 1 الأجپر یعمل للأجر" حبا 
له" آی لکونه محبا له, و المحب یطلب رضا المجبوب آو یعبده لیصل الی 
درجة المحبین و پفوز بمجبة رب العالمین و الأأول ۳۹ 
" فتلک عبادة الأحرار" آی الذین تحرروا من رق الشهوات. و خلعوا من 
دفابهم-طظوق ظاعع النفتین. الامارة بالسوء الطالبه اللدات و الشهه ات فهم ,1 
یقصدون فی عبادتهم شیئا سوی رضا عالم الأسرار و تحصیل قرب الکریم 
الغفار و لا ینظرون الی الجنة و النار, و کونها آفضل العبادة لا یخفی علی 
آولی الابصار, و فی صيفة التفضیل دلالة علی آن کلا من الوجهین السابقین 
ایض عبدة صحیحة و لها فضل قی الجملة قهو حجه علی من قال بیطلان 
عیاومهن فصو الیعر: عم العقاب: ام الفود بااته اب 
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: ضعیف علی المشهور. 

" ما آقیح الفقر ۳ لعل المعنی قبحه عند الناس و ان کان ممدوجا 
عند الله, و یکون محمولا غلی من فعل ذلک.باختیاره بالاسراف و التبذیر و 
ترک الکسب و آشباهه, ۳ یکون المراد التعیش بعیش الفقر |ء بعد حصول 
الغناءع علی سیاق قوله علیه السلام: و آقبح الخطيثة بعد المسكنة, فان 
الظاهر آن المراد به بیان قبح ارتکاب الخطاب بعد حصول الفقر و المسكنة, 
لضعف الدواعی و قلة الالات و الأدوات و ان احتمل آن یکون الغرض بیان 
فیح الذمت بعد کونه.سسایبالفتر ب الحس کت فاتام الله فا کت هد دلی 
الخطایا لتضمنه کفران النعمة و نسیان الحالة السابقة, و یحتمل آن یکون 
المراد بالمسکنة التذلل لله 4 ا اه تن اس ها ام و با 
بغدمد و اقب دا آه خبر فالعاید ایضا حتمامما: وا نم.بذع ای 
العابد ً اللاض کین اسم. الفاعل فیلکت نموه ویر الدی بفیة الله کم 
یدع. 


الحدیث السابع 


ات 


باب النية 


: حسن کا بح . ۲ 

" لا عمل. الا عبقد امه لا فمل. ضعیحة: کما ققمه الاک الا تفر کی 
بالعبادات لانة لو کان المراد مطلق تضور الفعل و تصفر فاندته و التضدیی 
بترتب الغاية علیه و انبعاث العزم من النفس الیه فهذا لازم لکل فعل 
اخباری: و معلوه اه لسن طرض الشارع مان.ها المعنی بل ! ند آنیکون 
الفراد‌ها بحاص حالص بما نضیه العمل اما اضضیدا. ااضخه آفرت 
الی نفی الحقيقة الذی هو الحقيقة فی هذا الترکیب فلا بد من تخصیصها 
بالعبادات لعدم القول باشتراط نية القرية و آمثالها فن,غیزها. و لذا استدلوا 
بق و بامفاله غلی. .دوجوب النره 
کات ان زا ار مر 

وفال المحفی الطوستی ,فقس ره فی نف رالد التهی ااعضد ال 
الفعل با هی اشطه بیو. العلم ه العمل ار ما له فعلم الشی۶ لد یفک 
ی ۱ ثم لما کان غرض السالک العامل 
الوصول الی مقصد معین کامل علی الاطلاق و هو الله تعالی لا بد من 
اشتماله علی قصد التقرب به و قال بعض المحققین: یعنی لا عمل بحسب 
0 
لأخرة الا ما یراد به التقرب [لی الله تعالی و الدار الخرة عنی یقصد به 
وجه الله سبحانه آو التوصل الی ثوابه و الخلاص من عقابه, و بالجملة 


عباده الیه و وعدهم الأجر علیه و |نما یأجرهم علی حسب آقدارهم و 
منازلهم و تبانهم: کمن عرف. ال بجماله و جلاله.ه لطف. فعاله عاحبه و 
اشتاق الیه اش او له لک ها لاشای و میت له اه الم 
آخلصه و اجتباه و قربه الی نفسه و آدناه قربا معنویا و دنوا روحانیا کما قال 
فی حق بعض من هذه صفته: "ان منوا ارف < خسن مَأآب*" و قال 
اضر الرخشن و سید ال‌حوین حلوات الله لها کی موف سار ی 
و لا طمعا فی جنتک و لکن وجدتک اهلا للعبادة فعبدتک. و من لم یعرف من 
اللة نوی کوثه لها صانعا للعالم قادرا قاهرا-غالما و آن له جنة. بنخم: نها 
المطیعین و الا ها ار 
ناره آدخله الله تعالی بعبادته و طاعته الجنة و آنجاه من النار لا محالة کما 
ه الیه کولس تایه ان اقا اد تما یل 
1 او الخلاص من العقاب زعما منه آن هذا القصد مناف للاخلاص الذی 
هو اراد مجه الله سحانه محده و آنمن فضد دلک فانما قضد جلب المع 
الی نفسه و دفع الضرر عنها لا وجه الله سبحانه. فان هذا قول من لا معرفة 
لخ حمانق التکالش و ,مراب لاهن تقیهان فان اکن آلناس بعدر ری 
الغیادن انتعاء وه الله بدا الففتی هم لا بعرفون: من اللة.الا المرجو و 
المخوف فغايتهم آن یتذکروا النار و یحذروا آنفتسسم عقا رما 0 الجنة 
و پرغبوا انفسهم ثوابها و خصوصا من کان الغالب علی قلبه المیل الی 
الدنیا. 
اوه قاما شفت اه زان فعل ری ارت ال با ای ال فا 
عبادخه علی نت احلال الله عر هحل لاستحفاقم الطاغه و العیه ده کانه* هر 
من 


بفهنها فضلا عمن: یشاطاها و الباس فن باتهم فی العیادات؛علی. اقشام 
آاهر من کین ماه احاه لاعت التوق اتف ره مه من 
یعمل جابة لباعث الرجاء فانه برغب فی الجنة و کل من القصدین و ان 
کان نازلا بالاضافة الی قصد طاعة الله و تعظیمه لذاته و لجلالة لا لأمر 
شنوام, الا آنه من جداه 0 مب الک لوغ فیه الا رت 
ان کان هن عنس المالوف: فی الدنیا. 

و آما ول العائل انه بنافت الاخلاض: فحواية آنی ها تریه بالاخلاص ون 
اه ان یک الصا لاخده ایکون مها ستواعت الدیا ها لحطهط 
ایاحل لس کع آلاس ای مر اس اعد و وان 
فظاهر آن ٍرادة الجنة و الخلاص من النار لا ینافیان الاخلاص بهذا المعنی, و 
ان آردت بالاخلاص آن لا یراد بالعمل سوی 7 
من حظوظ النفتن و ان کان ات فی صحة العبادة 
هت قق علی دلیل شترعی: و آنی لک به ؟ بل الدلائل علی: خلافه آکتر من آن 
تذکر, مع آنه تکلیف بما لا یطاق بالنسبة الی آکثر الخلائق لأنهم لا یعرفون 
الاشتحداله له سای مه السازه الم انار آه ای فی 
الجنة. 

و آیضا فان الله سبحانه قد قال , اوء عوه خَوفا طْمَع]"" 5 و پوغوتنا یا و 
رهبا" فرغعب و رهب و وعد و 0 قلو کان مثل هذه النیات مفسد| 
للعیادات لکان الترغيیب و الترهیب و الوعد و الوعید عبثا بل مخلا بالمقصود. 

و ایضا فان آولیاء الله قد یعملون بعض الأعمال للجنة و صرف النار لأن 
خی نحت. الک اه یم الناس. الا الفمل تخر ادا کانها اه 
یقتدي بهم. 

هذا| افت المومنین سید الأولیاء قد کتب کتابا لبعض ما وقفه من امه ال 
فصدر 


کتابه بعد التسمية بهذا: هذا ما اوصی به و قضی به فی ماله عبد الله علی 
ابتغاء وجه الله تعالی لیولجنی به الجنة و یصرفنی به عن النار. و یصرف 
النار عنی یوم تبیض وجوه و تسود وجوه. 

فٍن لم تکن العبادة بهذه النية صحيحة لم یصلح له آن یفعل ذلک و یلقن به 
غیره و یظهره فی کلامه. ان قیل: ان جنة الأولیاء لقاء الله و قربه, و نارهم 
قراقه عنم کی آن: یکین اسر العفشتن. علیه الصلام اراد دلی فلا 
ارادة ذلک نرجع الی طلب القرب المعنوی و الدنو الروحانی و مثل هذه 
النية مختص باولیاء الله کما اعترفت به, فغیرهم لما ذا یعبدون و لیس فی 
الخرخ الا الله و الجنة و النار, فمن لم یکن من آهل الله و آولیائه لایمکن له 
ان بطلت لا الجته اه تهراب الا من النار الغعهودتن از لا تعرف غیر دلکزو 
کل عفمل علی شا کلته و لها بخنه و نهواه»غیر هدا لا یکفن آید 

و لعل هذا القائل لم یعرف معنی النية و حقيقتها و آن النية لیست مجرد 
قولک عند الصلاخ, و الصوم التدریس اه 1 اضوم اووالشر قربة الی 
اللا ساتها سا هتم الاافا ار کف فصو را لماک 

هیهات انما هذا تحریک لسان و حدیث نفس و انما النية المعتبرة انبعاث 
ای یایحا ای ‌تسا کت ای مالسا آها عاخا و ادا اه 
هذا الانبعاث و المیل |ذا لم یکن حاصلا لها لا یمکنها اختراعه و اکتسابه 
بمجرد النطق, .یلک االفاظ و تصور نلک آلمعانی و ها دلک لا کقول 
الشبعان: آشتهی الطعام و آمیل الیه قاصدا حصول المیل و الاشتهاء. و 

کفول الفاس اش فلا اه فاد اهر آحنعد: ری 
اکتساب صرف القلب الی الشی و فیلت له ی افیا ند یه ۱۱ دصر ی 
الخضاده له فان الفشم 


: 92 
علیة من آبیه عن اوقت عن السَکُوین عَن آیی عَیّد ال ع قال قال 
سول الله ص نِیّهْ المُوْمنِ تبر وج ملع ننه ناف شون عقله وگل 


اما تیعت الی الفعل او ده تفولم البه محضیا لایر السااکم زا 
فاذا غلب علی قلب المدرس مثلا حب الشهرة و اظهار الفضيلة و اقبال 
الطلفه الب فا شمکمین الدرمر شه مره ای لاه تاه تشر ااعام 
و |رشاد الجاهلین بل لا یکون تدریسه الا لتحصیل تلک المقاصد الواهية و 
لأغراض التاده وال لاه اس ره ان لاه ور ری مان 
و آثبته فی ضمیره, و ما دام لم یقلع تلک الصفات الذميمة عن قلبه لا عبرة 
بنیته اصلا. 

و کدلی: |ذا کان قلیک عند تیه الضلاخ متهمکا فی آمور الدتبا و التهالی: علیها 
و الاتعات فی لیا ق رل وه کلم پم حضل الضل الصادی 
الیها و الاقبال الحقیقی علیها, بل لا یکون دخولک فیها دخول متکلف لها 
مبرم بها و یکون قولی اصلی قربة الی الله کقول الشیعان استفی الطعام, 
و قول الفارغ: آعشق فلانا مثلا 

و الحاصل آنه لا یحصل لک النية الكاملة المعتد بها فی العبادات من دون 
ذلک المیل و الاقبال, و قمع ما یضاده من الصوارف و الأشغال, و هو لا 
اک لیهست ری وی ال ار 

ال هد النیه کق شمه غلی. کر ان ایا وصوان اللت ایند 
اسای ی اسان و تحنوا اک مان اوه الفن و ند سنو 
شیخنا البهائتی قدس سره شینا من ذلک فی شرح الاربعین. و حققنا کثیرا 
هن خحامض افط آن‌ها کی کنات عین لاه وترسالت الفغانه عم اراد قح 
ذلک فلیرجع الیهما. 


0 


الحدیث الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 
1 المّمن خیر من عمله, و نية الکافر شر من عمله" هذا الحدیث من 
خبا ر 


937 
ال بل علی زتیه 


المشهورة بین الخاصة و العامة و قد قیل فیه وجوه: 

الاو ناه اامخمن اشفا الک هل رازه خرس ایا له 
ثمرته الخلود فی الجنة و عدمه پوجب الخلود فی النار بخلاف العمل. 
التاتی ان الغران ان الشه‌ندون العماه کنر من الیل ین ال زین ان 
العحل دمن ار فیه الا صفننه اعصیل صضی السشار که لو 
فی الجملة. ۱ 

التالت: ما نقل عن ابن درید و هو آن المومن ینوی خیرات کثيرة لا یساعده 
الزمان علی عملها فکان الثواب المترتب علی نیاته اکثر من الثواب 
الترنعس | قماله: 

الرایع: ما ذکره بعض المحققین و هو آن المومن ینوی آن یوقع عباداته علی 
اجسر: الوجفه ان ایمانه-بقتصی: دلک. تم ازا کان تشتعل بها ۳ پنیشتز له 
ذلک, و لا یتاتی کما رید فلا یاتی بها کما ینبغی, فالذی ینوی دائما خیر من 
الا تقل اف کل ای مسا فیس الشفتسی لاله سکم الحوه 
نما و فا ال الالت لامش هه شمان الضدوق. فی عال 
الا ی ار رل ای ی مار 
ذلک لاأْنه ینوی من الخیر ما لایدرکه, و نية الکافر شر من عمله و ذلک لأن 
الکافر نتوی الشر و یأمل من الشر ما لا بدرکه, و نيد الکافز شز من عمله 
و ذلک لاّن الکافر ینوی الشر و یأمل من الشر ما لا یدرکه, و باسناده عن 
آبی عبد الله علیه السلام آنه قال له زید الشحام: اٍنی سمعتک تقول: نية 
الفی هه رن له فک توالت راهن الفیل فا ان الفدل 
اقا کاریباء تلو وال العف زر باعل یی رح 
علی النية ما لا یعطی علی العمل, قال آبو عبد الله علیه السلام ان العبد 
لته ق: هن نهاره آنم نضلی ماللیل فعلیه عیته فسام قرتیت الله له. صلاخه:< 
یکتب نفسه تسبیحا و یجعل نومه صدقة. 

الخامشت آن هه المه خر من طیعه: العتل اه اضر قیوا ععات 
الا بان کاتسا ات لصا و اند کانت» را نان نها کفدمرا 
بخلاف 


العمل فان من یعمل منقال ذرة خیرا یره. و من یعمل مثقال ذرة شرا یره 
فصح آن النية بهذا الاعتبار خیر من العمل. و آقول: یمکن آن یقال هذا فی 
ایا ها ای ات ای هو 
المومنین. 

السادس: آن النية من آعمال القلب و هو آفضل من الچوارح فعمله أفضل 
من عملها أ لا تری الی قوله تعالی:" آقم الصّلاة لذکری" جعل سبحانه 
الصلاخ وسيلة الی الذکر ی اتترف. هرن الفسله و. ایضا فاعمال 
ار لا تطری الما الرباع و عیزه بخلاف: اغمال 
الجوارح 

السابع: 1 المراد آن نية بعض الأعمال الشاقة کالحح و الجهاد خیر من 
بعض ِِ الخفية کتلاوة آية من القرآن و الصد قة بدرهم مثلا. 

الثامن: ما ذکره السید المرتضی رضی الله عنه فی الغرر آن لفظة خیر 
یت اد فان رت ال اد ان المفص هل رصن حعلد اععالطره 
ی وه ی انیب ها ال بو رما روت کهسای 
له علیه و آله و سلم: افضل الاعمال آحمزها, و یجری هذا الوجه فی 
الم و من اه ام فان قیال کی بض دا مها ورد فد 
الخفیت من ان اس ادص زاهم الحنتد. کت همه و آزا هم بالیس تلم 
یکتب علیه شیء حتی یعمل ؟ 

قلنا: قد ذکرنا سابقا آن ظاهر بعض الأخبار آن ذلک مخصوص بالموّمنین 

آلتابیتع؛ آن المراد بالنبه تاتر العلب عند العمل و اتقیاده الی الطاعه و اقباله 
علی الاخرة و انصرافه عن الدنیا و ذلک یشتد بشغل الجوارح فی الطاعات 
و کفها عن المعاصی فان بین الجوارح و القلب علاقة شدیدة یتأثر کل منهما 
بالاخر کما |ذا حصل للاأعضاء آفة سری آثرها الی القلب فاضطرب و ذا تألم 
ااعلت کفت سا ری آ ره 


الی تجوان 9 و القلب هو المتبوع : بٍِ کالرعایا و 
و 
تواضعا فاٍذا استعان باًعضائه و صورها بصورة التواضع تأکد بذلک تواضعه, و 
آما من بسجد غافلا عن التواضع و هو مشغول القلب بأغراض الدنیا فلا بصل 
من وضع جبهته علی الاأرض آثر الی قلبه بل سجوده کعدمه نظرا الی 
الغرض المطلوب منه فکانت النية روح او ره وس الأصلی 
من التکلیف به فکانت َفضل, و هذا الوجه ِ مما ذکره الغزالی قی 
ار وا ال نی اوه اکلن مود 
آثر العمل, لأن صلاح القلب هو المقصود من التکلیف, و الأعضاء آلات 
هل زاس المتضود و الغرض سره کات الساره اناد اافلت اراد 
الک هه ال ال اس عن شووات ه الدنیا و یقبل علی الذکر و 
الفکر, _فبالضرورة یکون خیرا بالاضافة الی الغرض, قال الله تعالی:" لن 
نا الله لَخومْها و لا دماوٌها و لکن بِنالْهٌ اللّفُوی مِنْکُمٌ" و التقوی صفة 
القلبه: وافی. الخدرت" ی ی 
الجسد. 
آن نية المومن هی الباعثة له علی عمل الخیر فهی اصل العمل و 
ال راد لاب هل العف لا درا شور ال هد 
بحصوله و انبعات النفس لیه حتی یشتد العزم و یوجد 
الفعل فبهذه الجهة هی آشرف و کذا نب نی الحافر. شبت اعمله الخبیت: موو: 
شر منه 
لاد مه مت ال ماه زا ین 
شربته 


تبعتان لخیریة التية و شریتها کما آن شرافة آلبدن و خبانته تابعتان لشرافة 
رف و خبائته, فبهذا الاعتبار نية الممن خیر من عمله و نية الکافر شر من 


تا اه ام یه ال وال ات رل 
الیهه فد الکا هد فصم سم ان معصاق فصله اه یادا مان 
صح ما ذکر, و هذا الوجه و ما تقدمه مستفادان من کلام المحقق الطوسی 
قدس سره و الوجوه المذکورة ربما برجع بعضها اٍلی بعض. 
و بعد ما حطت خبرا بما ذکرنا نذکر ما هو آقوی عندنا بعد الاعراض عن 
الفضول و هو الحق الحقیق بالقبول, فاعلم آن الاشکالات الناشئة من هذا 
الخبر انما هو لعدم تحقیق معنی النية و توهم آنها تصور الغرض و الفاية و 
اخطارها بالبال, و ذا حققتها کما آومأنا الیها سابقا عرفت آن تصحیح النية 
من آشق الأعمال و آحمزها وج ما واه ال ای جعفه با و 
کمال العمال و قولها و قصلی من 
"۳ ۱ 
1 شاقة و تفکرات صحيیحة و مجاهدات کثيرة, فان القلب سلطان 
ان ه کل‌ها اسوای اس مار السایع بل فد الخضن الحی کل 
حب استولی علیه و تصرف فیه یستخدم سائر الجوارح و القوی. و یحکم 
علیها و لا تستقر فیه محبتان غالبتان کما قال الله عز و جل: یا عیسی لا 
یصلح لسانان فی فم واحد و لا قلبان في صدر واحد, و کذلک الاذهان, و 
قال سبحانه:" ما جَعَلَّ ال لرَجُِ و من قین فی جوفه" فالدنیا و الاخرة 
ضرتان لا یجتمع حبهما فی قلب. 
فم ات ی علی تیه چیه الما لا پدهت کرو کالم و فوان و مارم 
الا الیه و لا یعمل عملا الا و مقصوده الحقیقی فیه تحصیله و ان ادعی غیره 
کان کاذبا 





و لد نظلب الاعمال نی هد قما کر المال هلا توجه ال الظاغایت 
التی و عد فنما. قرب دی الطلال: و کدا من استولی, غله خب الجاه لنسن 
عضو فت آماله الا شاسست حصواه. مرا ها ای ای نا اد 
الدنيوية فلا یخلص العف لله سبحانه و للاخرة الا باخراج حب هذه لام 
من القلب و تصفیته عما یوجب البعد عن الحق. 

یوجب فساد العمل و بطلانه, ک ۱۳ ۱۳ 7۷ 
له و صراتف کها لهراضا تیوه فاها ها وخ بظلات کل ریت کی آنه ۱۷ 
قضد الریاء المخضن آو الغالب بخبت لو لم یکن رفیه الغیر له لا بغیل هد 
العمل آنه باطل لا یستحق الثواب علیه بل یستحق العقاب کما دلت علیه 
اایات ها کار نکر انا ززاضع الی ااعربه غت ها چحنت کان القالب 
ار امن ا اس سا ال سور ار 
تعلق الریاء ببعض صفاته المندوبة کاسباغ الوضوء و تطویل الصلاة فاشد 
اشکالاء. و لو ضم الیها غیر الریاء کالتبرید ففیه اقوال الثها التفصیل بالصحة 
مع کون القربة مقصودة بالذات, و البطلان مع العکس. 

قال فی الذکری: لو ضم الی النية منافیا فالأقرب البطلان کالریاء و الندب 
قی الفاختر لان شاف لیر دای متام ارات ماهر الم رکف 
اعد بفن عم ااایی اسمعی سول اس ری دلی فد الض لاه 
المنوی بها الریاء و هو یستلزم الصحة فیها و فی غیرها, مع ضم الریاء الی 
التفرت هله کم الارم کات فطع اس مات العف مالصحه ام 
کل الفاحت مرا سر هاش یی ال وم السااص ال هه 
شرط الصحهة, و کذا التسخن و النظافة, انتهی. 

و اقول: لو ضم الی القربة بعض المطالب المباحة الدنيوية فهل تبطل 
عبادته ؟ 


ظاهر جماعة من الاصحاب البطلان, و پشکل بان صلوات الحاجة و 
الاستخارة و تلاوخ القرآن و الأذکار و الدعوات لها تور للمقاصد الدنيوية 
عبادات بلا رش, مع آن تکلیف,خلو القضه عنها تکلیف بالمکا لس الجمع بتن 
الضدین کان یقول آخد: ات الفوضع الفلانن لرویه الاسدفن 0 
غرضک رویته, آو اذهب الی السوق و اشتر المتاع من غیر آن تقصد شر |ء 
المتاع, و قد ورد فی الأخبا ر الکثيرة منافع دنیویة, للطاعات ککون صلاخ اللیل 
سببا لوسعة الرزق؛: و کون الحح موجبا للغناء اصتال ذلک کثيرة, فلو کانت 
هذه مخلة بالقربة لکان ذکرها اغراء بالقبیح, اٍذ بعد السماع ربما یمتنع تخلية 
القصد عنها. ۱ 

عم‌شکن ان تال هیا تتصتص ال خوه الب الفریق کان نکون خرس طااب 
الرزق صرفه فی ِ البر و التقوی به علی الطاعة, و من یکون مقصوده 
فن طول العف عصیل رها الرب» ان لین ها اد لا خیم معا 
ححقة لا تاد المفر نید و لا پتیسر لأکثر الناس هذه النية و هذا الغرض لا 
بالاتحال و الدغامی الکاذنه و نوهم آن الاخظان بالبال نبة جافعیه و بیتهما 
بعد المشرقین فالظاهر آنه یکتی لکونة طاعة:و قربة کونه ۱ 
موافقا لرصاه و تما لد کرو و الن‌سل له و زن کان- المعخود تخصیل 

بعض الأمور المباحة لنیل اللذات المحللة, و آما النیات الكاملة و الأغراض 
العرية عن المطالب الدنية الدتيوية فهی تختلف بحسب الأشخاص و 
الاح ای لکل من که اه سا کايمب ره محالنی بل اگم شخص 
فی کل حالة نية تتبع تلک الحالة, و لنذکر بعض منازلها و درجاتها: 

قالاولی( یهن تیه و تفکو فی:شدید غدان الله و لیم عما مه قطان ول 
موجبا لحط الدنیا و لذاتها عن نظره, فهو یعمل کلما آراد م ما خصان 


التانیة: نية من غلب علیه الشوق الی ما اعد الله للمحسنین فی الجنة من 
نعیمها و حورها و قصورها فهو یعبد الله لتحصیل تلک الامور. 

و هاتان نیتان ضخیجتان .غلی:»ااظمر و ان نو هم الأکثر بطلان العبادة بهما؛ 
لغفلتهم عن معنی النية کما عرفت. 

و العجپ ان العلامة (ره) ادعی اتفاق العدلية علی آن من فعل فعلا لطلب 
التواب و خوف العقاب فانه لا بستحق بذلک نوابا. 

و آقول: لهاتن النیتین آیضا مراتب شتی بحسب اختلاف آحوال الناس, فان 
با توا دار رات نله و محلحت ال 7( 
النار لألمها, و منهم من بهرب منها لکونها دار البعد و الهجران و الحرمان» و 
محل سخط الله کما قال آمیر الممنین علیه السلام فی الدعاء اه 
کفیل تن زیاد التخعی: فلفن: صترنی. فی. العقوبات .مع: اعدانک: و خمعت 
ورن اه لا نک و فرقت بینی و بین آحباتک و آولیاتک فهبنی یا ٍلهی 
و سیدی صبرت علی عذابک فکیف آصبر علی فراقک, و هبنی صبرت علی 
جر ری فکی اه عر. التظر ان کرا یک الی آخر ما ذکر فی هذا 
الدعاء المشتمل علی جمیع منازل المحبین و درجات العارفین 

فظهر آن هانین, الغایتین و طلبهما لاعتافیان درجات آلمفرزبین 

الثالئة: ی ال ای هرا اد ان ی ی لاه اش 
تحصی علیه, فیحکم عقله بأّن شکر المنعم واجب فیعبده لذلک, کما هو 
وف ال کلمی: ج فخ‌هال» آمتر الفنی لمات الله یت آانه. قعی 
عبدوا الله رغبة فتلک عبادة التجار, و آن قوما عبدوا الله رهبة فتلک عبادة 
العبید, و ان قوما عبدوا الله شکرا فتلک عبادة الأحرار. 


الرابعة: نی من بعبده حیاء | فانه یحکم عقله بحسن الحسنات و قبح 
الییتات»و ند کر آن. الب الخلیل امظاع غلیه قی جمیع آخواله قیعیده و 
شر ک فعاصیم لدلی و اليه ففین فول: النبین صلی, الله علنه و .امه سلم: 
اجان اه ندال کی تاه فان ام تعهفران فا هساک 

الخامست بح من ده تقربا الیه تعالن صیعا للعرت التتومم با لخرت 
الفکاتیم و هدا هو الخی. :زکرن اکتز الففهای. ول ار .فی کلامهم تجفین, 
التت ای التصواد اما لت خی الورسه مه الکفال. از.ا لد ۱ 
مکانه فی غابة النقص طاه ق ونم الکمالات. و الرب ره 
ات او ها ی را 
النقاثص و اتصف بشیء من الکمالات حصل له فرب ما بذلک الجناب, ن 
القرب بخشت التدکر و القصاحبه المطنویة. فان من کان:داتما فن. دکر آخد 
و مشغولا بخدماته فکانه معه و ان کان بینهما غاية البعد بحسب المکان, و 

فی قوة هذه النية ایقاع الفعل امتثالا لأمره تعالی و موافقة لارادته آو 
اتقیادا خ اجابة لدعوته: آه اشعاع لمرضانه, فهدم التیات. التی"ذکرها آکتر 
لأأصحاب و قالوا لو قصد الله مجردا عن جمیع ذلک کان مجزیا فانه تعالی 
غاية کل مقصد و ان کان یرجع الی بعض الأمور السالفة. 

ا اتید دنیبه؟ ی لکونه آهلا للعبادة 0 
لکن وجدتک آهلا للعبادة فعبدتک, 0 7[ 
یقبل ممن یعلم منه آنه لو لم یکن لله جنة و لا نار بل لو کان علی الفرض 

المحال یدخل العاصی الجنة و المطیع النار لاختار العبادة لکونه هلا لها, کما 
آنهم فی الدنیا اختاروا النار لذلک فجعلها الله علیهم بردا و سلاماء و عقوبة 
الاشرار‌خعهاها الله عندهم لدم ورراحه معما: 

امه تیه میسعته الله یا لس ده مه اعلن رسای از تفر و 


و المحب یختار رضا محبوبة و لا ینظر الی واب و لا یحذر من عقاب, و حبه 
تالف استلی کی الکلت من طررحت او کار فیس 
م ای اا الم کا وروی وی زا سا سا وب 
السلی ان قال آالاس وی اه غی اد اه ی رو یه 
فی ثوابه فتلک عبادة الحرصاء و هو الطمع. و آخرون بعبخونه فرقا من النار 
فتلک عبادة العیید و هی رهية, و لکنی آعیده حباله عز و چل فتلک عبادة 
الکرام و هو الأمن, لقوله عز و جل: ِِ من فرع توقند ایلون " و لقوله 


عز و جل:" قُل اِنْ کنتَمٌْ تجبو ن الله فائبغعونی یحَببِکم | ما 
تک" قمن أحب الله آحبه ال ره من الأمنین 


اکنه 2 آعبد الله اغراض لی و توانت حون اند ااخارم 
طمع عمل و الا لم یعمل, ۵ آن آعبده لخوف عباده فاکون کالعبد 
السوء ان لم یخف لم یعمل, قیل: فلم تعبده؟ 

قال: لماح اهله بایادنهة علی و تخامنه: 

و قال, فحفد بن:علی النافر علیه: السلام: :لا بکون الفید غانه ال خق عباونه 
حتی بنقطع عن الخلق کله الیه, فحینثذ یقول هذا خالص لی فیتقبله بکرمه. 

و قال جعفر بن محمد علیه السلام: قار اتف الل عر عجل غلی ید احل 
من آن لا یکون فی قلبه مع الله غیره. 

هفال .موی ین خعقر عایه. السااه ‏ ارف ااعمال التفرت‌تشباوه للع 


وک 
۱ " له بسَعَ؛ الک الطیّت" قول لا اله الا الله 
محمد رسول له علی ولی الله, و خليفة محمد رسول الله حقا و خلفاه 
خلفاء الله" و الْعمَلْ الصَال 


: 2 ی 
3 وه ین آشتایتا عن فد حَمَدبن مَحَمَدٍ غن ابن مَخبوب عَن هشام بُنِ سالم 
]2-11 ِا م0 م2 3 3 سب س_ ت- 
کنایی تصبي من آبس ند الله ع قال ِنْ اعد امین القیز لول تا رب 
۳ رل ۶ لا -- و و جه اج 1 ۳۲ 5 
یی حی آفعلٍ گذا و کذا من الیو وخوو الثر_قاذا علم اه عز و جل 


۳1 رْفْعَةٌ" علمه فی قلبه بان هذا صحیح کما قلته بلساني. 

واصله لکل هن لیات العاسه و الصعیحة آفراد آخری‌سا الستایشة 
بما ذکرنا. و هی تابعة لأحواله و صفاته و ملکاته الراسخة منبعثة عنهاء و من 
طتة صاییة ۳ بت 9 تستحق الخلود بذلک, اذ لم یکن 
قاع ال فل وه فا الا نش ال السستد. ‏ ااعال 
العمنله: و الکافر مین لضد. لک نلک الصفات. السته السیار مه لنای 
ار ۱ 
کر ور میم ره ا سا کل ها ین ان سح 
عمل کل عامل یقع علی وفق نیته فی النقص و الکمال و الرد و القبول, و 
اف اف ها را ای ی را و 
لقع یا هل ماه الیل لا با اسر 


الحدیث الثالث 


یو اخ تلضانه آو بقلنه. آف الاغم. تفا فاذا علم الله غز. ورعل. دای ۱ 
ای علم آنه ان رزقه یفی بما یعده مر الخیر فان کثیرا من المتمنیات و 
المواعید کاذبة لا یفی و به" اِنّ ال واسغ" القدرة أو واسع العطاء" 
کویم بالذانم. فا ای علی هه الختر هن شعه عودم هه کرمه لا هم 
استحقاقهم دلک. 
قال الشیخ البهانی قدین منز هذا الحدیت یمکن. ان تجعل تفسیر | لقو له 
علبه انامه لفعمن خر من ماه فان المنهن فی. کتیرا من ده 
النیات فیثاب علیها و لا بتیسر العمل الا قلیلاء انتهی. 


و آقول: النية تطلق علی التيه المقارتة للفعل و علی العزم المتقدم علیه: 
ترا ال اما یی لاس ان ی کم ما 
المراد هنا آحد المعنیین الأٌخیرین. و یمکن آن یقال: ان النية لما کانت من 
الأْفعال الاختيارية القلبية فلا محالة یترتب علیها ثواب. و |ذا فعل الفعل 
الختجی .پترتب علبه تواب آخره و لا سافی اتراظ العمل ,ها نعدد التواب 
کما آن الصلاة صحتها مشروطة بالوضوء و یترتب علی کل منهما واب [ذا 
اقترا فادا لمشیسر الفعل لعدم خعوله فجت فدرکه آه لضانم عرض له نات 
علی العزم, و ترتب الثواب علیه غیر مشروط بحصول الفعل, بل بعدم 
ه ص فالت ات الماود فصن ان کین هد نان ناه مه 
الفعل توابان؛ و بدونه واب واحد, فلا یلزم کون العمل لغوا و لا کون واب 
الئية و العمل معا کثوابها فقط, و یحتمل آن یکون ثواب النية کثوابها مع 
العمل بلا مضاعفة و مع العمل یضاعف عشر آمثالها آو آکثر. 

و یژیده ما سیاتی آن الله جعل لادم آن من هم من ذریته بسيثة لم تکتب 
علیه, و ان عملها کتبت علیه سيئة, و من هم منهم بحسنة فان لم یعملها 
ان فا و ی | 
لم یعملها مع القدرة علیها, و علی ما حققنا آن النية تابعة للشاكلة و الحالة, 
و آن کمالها لا بحصل لا یکمال النفس و اتصافها بالأخلاق الرضية الواقعية 
1 ای 
العاهه وی فسلم تاتفاده: عن رسول الله. ضلی, للم علبه و الط شام 
قال من لب السهادم ضادقا اعطیها و لولعم تصیهو‌باساد آخو فنه ضان 
الله علیه و آله و سلم قال: من سأل الله الشهادة بصدق بلغه الله منازل 
الشهداء و لن مات علی فراشه: قال, الماززی: و-فهما دلاله قلی آن من 
نوی شیثا من آعمال 


تین ال اد 


: مجهول و قد مضی الکلام فیه, و الحاصل آنه حد العبادة الصحيحة المقبولة 
بالنية الحسنة غیر المشوبة مع طاعة الامام لأنهما العمدة فی الصحة و 
القبول, فالحمل علی المبالغة, او المراد بالطاعة الاتیان بالوجوه التی یطاع 
الله منها مطلقا. 


ااتن تاو 


: ضعیف. 

و کان الاستشهاد بالاية مبنی علی ما حققنا سابقا آن المدار فی الأعمال 
علی النية التابعة للحالة التی اتصفت النفس بها من العقائد و الاأخلاق 
الحسنة و السيثة فاذا کانت النفس علی العقائد الثابتة و الأخلاق الحسنة 
الراسخة التی لا تقحلی, غتها الاعمال الضالحة الکامله له نقی فن الذا آندا 
فبتلک الشاکلة و الحالة استحق الخلود فی الجنة, و |ذا کانت علی العقائد 
الاطلة و الاحلای. الیدکة التی. علم الله غعالی انه له بفی. قی الدنا آیدا 
لعصی الله تعالی دائما فبتلک الشاکلة استحق الخلود فی النار 


ص: 105 


لا بالاعمال التی لم یعملها. 
فلا برد آنه ینافی الأخبار الواردة فی آنه ذا آراد السيثة و لم یعملها لم تکتب 
علیه, مع آنه یمکن حمله علی ما |ذا لم تصر شاكلة له, و لم تکن بحیث علم 
الله آنه لو نقی لاتن بهام آو تجمل دم کتابة السبة علی الفومننن: .و هدا 
انما هو فی الکفار و قد یستدل بهذا الخبر علی آن کل کافر یمکن فی حقه 
التوته.و الامان لا بعوت علی | 
اه ان سل ای اش ای سیم ی ات 
هانها اللهن ال هن فلا 
ها دکره الصحفی الاوتی: (رن) قی التخرین فی مسا له علقر الاسال 
حیث قال: 
و ارادة القبیح قبيحة یدل علي آنه بعد |رادة العباد للحرام فعلا قبیحا محرما 
و هو الظاهر من کلام آکثر الأاصحاب سواء کان تاما مستتبعا للقبیح آو عزما 
ناقصا غیر مستتیع لکن قد تقرر عندهم آن |رادة القبیح |ذا کانت غیر مقارنة 
لفعل قبیح یتعلق بها العنو کما دلت علیه الروایات و سیأئی بعضها, و آما [ذا 
کانت مقارنة فلعله آأیضا کذلک و ادعی بعضهم الاجماع علی آن فعل 
الیل تصلی و ال ام تاو مه العیه ان بلق همان آحوهها 
با راو ما اه 
قال بعض المحققین من المعاصرین فی شرح هذه الفقرة المنقولة من 
التجرید بعد ایراد نحو مما ذکرنا: فیندفع حینثذ التدافع بین ما ذکره المصنف 
(ره) من قیچ ارادة القتیج و بین ما هو آلمشهور من آن الله تعالی لا بعاقب 
بارادة الحرام و انما یعاقب بفعله, وق اوه ۵ وم من نالسرا اند ۷ 
بفعل الطاعة پمجرد ارادتهاء ففیه آن فا مت رای خر و تن الطاد 
من النصوص آنه تعالی لا یعاقب و لا یواخذ علی ارادة المعصية اصلا و آن 
الاجماع قائم غلی آن نوات الطاعة لا پتر تب علی. ار ادیرا 
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ص: 
ما ی 
باب 2 
1 مَحَمَد بنْ پخیی عن امد بن مَحَمّد بن عیسی عن ابن مَخیبوب عن 
٩‏ - 2 هه ۳ سس و 0 و آ 0 7 و 72 ,۶ ِِ ءسکِ 
الاحولر غن سلام بن الم نیر عَنٌ آبی و ی قال 0 رسو الله 0 
ان کل عبادة شِثَةّ نم تصیر الی قرو قَمَن صارّث شیَهْ عبادته ٍلی سْنَیی 
ِِ 0 - ِ 5 

د اه ی و مر 


بل الترتت لها نوم اخر من الاب ,ملیف الا الاحوال التفارنم. [ یا 
من خلوص النية و شدة الجد فیها, و اتف اد لها رال یر لک و لا مانع 
هرن ان نی کی هط ال خوال اعهسس ای مس افعل ال لم نکن 
ار تلک. اررادق. البالخد. الجامعه لقدم الخصوضیای و کان.-تم. الانار 
المأثورة یغنی عن الاطالة فی هذا الباب. 
و آقول: قد عرفت بعض ما حققنا فی ذلک و سبأتی انشاء الله تمام الکلام 
عند شرح تقضش الاخبار فین آهاخز هدا المعلد..ه فد مر بعض القولءفیه.قی 
بات ان راهان فقوت لعوانی لنفن: 


اشارة 


انما لم یعنون الباب لأنه یمکن |دخاله فی عنوان الباب التی, و لعله لو ذکر 
ای ۵ انا مناسبته للبات السابق ما توهم فهی ضعيفة. 


: مجهول. 

" ٍن لکل عبادة شرخ" الشره بکسر الشین و تشدید الراء شدة الرغبة, قال 
فی النهاية فیه: ان لهذا القران شرة, زر ثم ان للناس عنه فترة, الشره: 
النشاط و الرغبة, و منه الحدیثت الاخر: لکل عابد شرة» و قال فی حدیثت 
۱ انه مرض فبکی فقال: اتما ایکی‌لانه. اضاینی علی ال ففرور.ه 

ای یا و 


الخجاهدات: آ ره 


1 


خالفت سیّبی قَقَد صَلّ و کان عَمَلَه فی تباب ما نی اصلی و تام و أَضُومٌ و 
انطر و آشحک و نکب قعن رت غْ اجچی در سئتی فلیس منی و قال 


ق ی ءٍ و1 
کقی بالمَوّتِ مَوعظة و کقی بالیَفین غتی و کی با لعبادة شَغلا 


ام سا الما امن یی هه ام موی کر تفن 
العبادم انی. اریکات الب کالریاضات المندعه للتضوفه بل سمل بالتشن 
شاه ات الاره فی له سمل آن کین الصان یمام انش ان 
یکون ترک الشره بالاقتصاد و الاکتفاء بالسنن و ترک بعض التطوعات لا 
: ِ ۳ ۹ ۳ العمل ۷ ۳ و التباب الخسران و الهلاک, و فی 
پعض. النسخ فی خار بالراع و هه ایضا الملا کم 

" کفی بالموت وه الارا دم المهط ها شفظ لها وا رصن 
شیب اترجان التفس من الحظایا و المیل الی الویا واترکون البها ع اعظیا 
السوتم| الفاقل ۱۱ شک یدرد فن عرانه تسا عصه من احوال لبنت و 
القیاهدنی اهوالها ها فعله باهل انیت هن فطع ای بوم یاف رخراجمم نما 
طوعا او کرها فجاة من غیر اطلاع منهم علی وقت نزوله و کيفية حلوله, 
هانت:عنجه الدننا ه ما فنما ۵ شرع فی. التمقه. له.ان. اعطاه الله تعالی 
بصيرة فی ذلک. 

کی ار یک ام کش ا فان ری لاوس اه 
فلی هن سای ء عفر یمن شاء یت العسان متا لقتی امین و 
عدم الحرص و ترک التوسل بالمخلوقین, یت الیقین بالقضاء و القدر؛ و 
فد نز فی ناب اه ی و ی ای تا ان 
المقصود آن النفس یطلب شغلا یشتغل به, قاا شغها امه ده تحیط 
خفتم تفا فلا کی ار قرات نت قمم الما یمهم ام ش 
تالشار رخ الفرام ال لاه اوه صوص آلسن فی الستا ی 
الملاهی 


0 
عدم من اضخانتا عن شقن : 


بنِ ز زیاد عن الا عن تَلَبة قال قال بو عد 
الله ع لِل آحدٍ شْتّهْ و کل شتّ فبْرَهْ فطوبی لِمَن کاتت قلر ره ای حَیْرٍ 
۳ 
1 مَحَمَذ بن بح با 
یی ار ی جَعْفرٍ ع قال قال سول اللهو ص ان هَدّا الذین متین 
قأَوغلوا 





و الأمور الباطلة, کسماع القصص الکاذبة و آمثالها, و الغرض الترغیب فی 
العبادة و بیان عمدة ثمراتها, ۰ و الظاهر آن هذه الفقرات الأخيرة مواعظِ آخر 
لا اوقاظ ماما تقحفهار و فد کل ماه مربوطه بها بان الصواد با ولی 
کف العقت حفعظت ی عفم صاافته اسف ه کی الیفو کی لا سالت 
الذتیا بالریاء و ارخکاب الیدع. و کفت العبادة: المفررخ الشرغية شغلاء فلا 
یلزم الاشتغال بالبدع. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور و قد مر مضمونه. 

و الحاصل آن لکل احد شوقا و نشاطا فی العبادة فی آول الأمر, ثم یعرض 
له فتره و سکون. قمن کانت فترته لاکتفاء بالستن و ترک البدع آو ترک 
الظاعات راسا و ارکاره 9 آو بالاقتصار علی البدع فویل له, و قد 
مر فی آخر کتاب العقل بسند آخر عن آبی چعفر علیه السلام قال: ما من 
آحد الا و له شرة و فترة فمن کانت فترته الی سنة فقد اهتدی, و من کانت 
فترته الی بدعة فقد غوی, و هو یوّید ما ذکرنا. 


باب الاقتصاد فی العبادة 


: صضعیف بسندبه. 
و قال فی التهاية المتین. الشدید القوی:.و:قال فیهد ان هذا الدین. فتین 
فا و 


ف 3 تکرْهوا عباوق ال ال عباد اللّه فَتکُووا کالتاکب الب 
الذی لا سَقرا قطع و لا ظفرا بَقی ۱ 

قذٌ بُن ستان عَن مرن عن مُحَقّد بن شوقة عَن آبی جَققر ع مللَة 
2 میم عَن آییه و مُحقَذٌ بنْ اشعال کن الق تن شادان 
بی غققر عن عقص تن الْختر عَن آبی عّد ال ع قال لا 


ِِ 
3 





فیه برفق, الایغال: السیر الشدید بقال: آوغل القوم و توغلوا |ذا آمعنوا فی 
سیرهم, و الوغول الدخول فی الشیء و قد وغل یغل وغولا یرید: سر فیه 
پزفق و ابلع الفاية القضوی»متهبالدفق, لا علی یل التمافت و الخر ره 
لا تحمل نفسک و تکلفها ما لا تطیقه فتعجز و تترک الدین و العمل. 

وال ها ایا و ی ای یقال للرجل |ذا انقطع 
به فی سفره و عطبت راحلته قد انبت من البت القطع, و هو مطاوع بت 
یقال بتة و ابته یرید انه بقی فی طریقه عاجزا عن مقصده لم یقض وطره و 
فراعست طظهرهی آتتفی: 

۲ لا تکرهوا عبادة اللد" کان. الشعتی: انکم ادا افزظتم فن:الظاغات: یرنه 
الناس متابعتکم فی ذلک, قیشی علبهم فیکر‌هون عیاده آلله و بفعلونها من 
غیر رغبة و شوق, و یحتمل آن یکون اوغلوا فی فعل انفسهم و لا تکرهوا 
قرعم اوه ای لاتجصاها ی اانای فی همم هد یی فوو 
سعتهم و ما یشق علیهم کما مر فی حدیث الرجل الذی هدی النصرانی فی 
باب درجات الایمان. و یجتمل آن یکون عباد الله شاملا لأنفسهم آیضاء و 
ی یکون الایغال هنا متعدیا آی آدخلوا الناس فیه برفق لیوافق الفقرة 
الثانية, قال فی القاموس: وغل فی الشیء یغل وغولا دخل و تواری, او نع 
و ذهب, و آوغل فی البلاد و العلم ذهب و بالغ و آبعد کتوغل, و کل داخل 


الحدیت الثانی 


ِ ۶ 0 هه مت 1 ۳ 0 3 و 0 ۳ ِ‌ 0 ۳۹۳ بر 0۶ 
3 لین بن [براهيم عَن ایبه غن ابن اییم پر عنْ خفص بن البختري و غیره 
تِ 0 ۱ ۰۱ ره ج ] لا ت 1 

انی: گید اللهع فال اعتهدت فی. العاده و انا شاب عقال لی. آبی ع ۲ 


عحاصاه المی عه الافر اط فص اضعا نت رها لا تک 
فیها راغبا ناشطا. 


الحدیث الثالث 


۳ القاموس تعاظمه عظم علیه, و کان فی آکثر هذه الأخبار اشارة الی 
آن السعی فی زيادة کيفية العمل آحسن من السعی فی زيادة کمیته, و آن 
السعی فی تصحیح العقائد و الأخلاق آهم من السعی فی کثرة الأعمال. 


الحدیث الرابع 

: مجهول. ۲ ۲ ۲ 
"دا ات یداد آخ تشن العف ند و الاخلاق صرغایه الشر اعط.فی, را غمال 
التی منها التقوی. 


این تاو 


یی فاقغل فیه پرفق و لا ثبعض الی تفسک عبادة زیک قاِنْ الفْبت بغنی 
: و 2 ۳ + - » ۳ 
المٌفرط لا ظهرا ابقی و لا ارضا فاعمل عمل من یرجو ان یِمُّوت هرما 





دون ما اراک تصنع" دون منصوب بفعل مقدر ای اصنع دون ذلک. 


: ضعیف. 

" فاعمل عمل من یرجو آن یموت هرما" آی تأن و ارفق و لا تستعجل, فان 
هن برجم الیعاء طویلا ۱ بشارع فت الغغل. کیرا. او آن من بوجو دلی (ا 
یتعب نفسه بل یداری بدنه و لا ینهکه بکثرة الصیام و السهر و آمثالها, ۲ 
احذر عن المنهیات کحذر من یخاف آن یموت غدا, قیل: و لعل السر فیه آن 
العنادات آعمال دفها تعب الار کان ول غها تضواهاء عامر. قیها بالر فق د 
الاقتصاه کیلا تکل بها الجوارخ و لا تبعضها النفس: و لا تفوت بسبها حق مر 
الحقوق. فأما الحذر عن المعاصی و المتهیات فهو ترک و اطراح و لیس فیه 
و قیل: الثرن آن سل الساعات تنل و مس و 
ترک المخالفات حتم و فرض. 


باب من بلغه ثواب من الله علی عمل 


۱ 
لحدیث الأول 


۱ 
کان" آی لنوا ۷ له لنسخ کان 
النم ار " 
۱ ۱۱ 2 
و هی ۳ 
۰ اً 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 

و یدل علی صحة العمل بنية الثواب و آنها لا تناقی الاخلاص کما عرفت. 
فائدة جليلة اعلم ان اضتخابا فضوان له غلهم کیرا سا متولون بالاخار 
الضعيفة و المجهولة علی السنن و الاأداب. و یحکمون بها بالکراهة و 
الاستحباب, و آورد علیه آن الاستحباب آیضا حکم شرعی کالوجوب فلا وجه 
0 ۳3 و الاکتفاء فیه بأخبار الضعفاء و المجاهیل, و کذا الکراهة و 
الحرمة لا فرق بینهما فی ذلک, ۱ 
ضعی تدم لیس فی, الحفیعه بداک (لخبر الضعیق: بل بالروایات الوارده 
فی هذا الباب و غیره. 

فان قیل: هذه الروایات آیضا لیست صحيحة علی مصطلح القوم؟ قلت: 
الخبر الأول و ان کان حسنا لکن حسن ابراهیم بن هاشم لا یقصر عن 
یه 


تالفیرالانی وصارواه الصوونوعی نوات ااسال و ای رن 
موسی عن آحمد بن محمد عن علی بن الحکم عن هشام عن صفوان عن 
آنی لاه اساس ال ای فن الاب علی ی من 
ات ان ار وان سول سای اه رآ و 
ای نم بعله بشما واه نیقی ی الععاس عن آیعن اخس تن النستر 
جرف متوال کي ای لمع رم کل من لفق ۳ 
صلی الله و الم سل شیع من النداب فصعل ولی طلت فول انس 
ی لاه سر سل کان له و وا وان اس آم تاه 
مه اف وهی رسد صحی آسا وان سل عم الا دنر وفالوا دلم یود 
فیه خبر صحیح حیث روی عن ابیه عن علی بن الحکم عن شام بن سا 
یا ده خی ام وال مسا ی ی ای الا 1۳ 
و سلم شیء۶ من الثواب فعمله کان آجر ذلک له و آن کان رسول الله 
اب 10 
با و ی ی ی 
بهذه الأخبار المستفيضة الدالة علی جواز العمل به, و ترتب الثواب 

و مع ذلک فقد یخدش بوجوه: الأأول: فا بات نا روآ هی 
الفمله القلانی انا حضتا. فا ادلی ال رخا لک نوات 

ذلک الثواب و ان کان الخبر خلاف 7 
فلا سمل هر الاخبار سا امیش نوتم آن اامحایم این سال خبار 
غیز الصحیجه التی لم تشتمل غلی, الثمات علی الکراهة و الاستجباب و 
ما اه یا ها 
فی الخبر, فاٍذا فعل المومن ذلک العمل رجاء للثواب المعلوم ترتبه علی 
ای نا 
الحملة افتضانها دلک.و لا بحلومنحمحل, 

التاش: تاهاب کماسکون لمحت کول کین العاحت آشا فلر 


3137 


خصضوا| آلعکم بالمسحم سم لصو اب اعد عففت. ابا ام سل دا لخن 
الذال علی. الوجوت بل انها عملا بخلی: الاخبار رم فن, لا خدل الا علی رخعان 


ااخخلدیم هرت انوا قه ق تنعل عرش القعات لیر که 
فالحکم القابت. لباز مدا الغبو باتضتام تلی: الرهايات: لسن الا العکم 


النالت: آن بین تلک الروایات و بین ما یدل علی عدم جواز العمل بخبر 
الفاسق کقوله تعالی:" اٍنْ جاءَكُمٌ فاسِقّ بتبا فَتبیتُوا" عموما من وجه, فلا 
وجه لتخصیص الثانی بالأٌول بل العکس آولی و طریقه و تأیده بالأاصل, 
اذ الاصل عدم التکلیف و براءخ الذمة منه» و یمکن آن یجاب با الاپة انما 
تدل, علیعدم العمل تخیر الفاشی بدون التتبت و البین: و العمل به. فیما 
هد ی راتس ات ام ی اد ار 
پل سس سوه کرست هی الاختا ‏ الصفقه عم ان ااحکه الت ی 
الانه الکرنمد. 

الرابع: آن هذه المسألة آی ثبوت الاستحباب بالادلة الضعيفة انما هو من 
فسائل الاصول:علی المتتهور و جهاز الاکتفاء فبه بالظن. الحاصل من .خبر 
الواحد مشکل, و الجواب آن مثل هذا الخبر المشتهر بین الفریقین الوارد 
باسانید کثيرة مما پورت القطع بمضمونه. مع ان وجوب تحفق العلم 
القطعی في جمیع مسائل الأأصول مما یمکن المناقشة فیه. 

الخامس: آن عموم العمل الذی ورد فی الخبر ترتب الثواب علیه غیر 
معلوم, فانه فیما سبق من الأخبار نکرة فی سیاق الاثبات و هی غیر مفيدة 
العموم: فخیند بختمل: آن بکون, المراد قیها آن من شسمع:توانا من الله غلن 
عمل ثابت بدلیل شرعی قطعی آو ظنی جائز العمل به, ثم عمل بذلک 
العمل آعطی ذلک الأجر فلا یدل 





علی آنات اصل العمل بااخار العیز امه لوا نافیل ورن 
کی گرم تا و ام ان لیا کی مش النداین دعر 
صدر عنه الحکم لما کان حکیما لا پلیق 
العمل به, و لا یفید المخاطب فائدة تامة فلا بد من حمل النكرة علی 
العموم, مثلها في قوله تعالی:" عَلِمَت تَفْسْ ما أحْصَرَنْ" " و قولهم: تمره 
خیر من جرادة. آو یقال آن العموم المستفاد من لفظة" من" کاف لافادة 
موم العمال. آیضا فانم موق کی مر باه تدای سس لاه علن عمل غیر 
تابت بدلیل شرعتی خارج آنه ممن بلعه الحدیت, فان اسم الموضول و غیره 
من آدوات العموم کما یقتضی عموم الأْفراد یقتضی عموم جمیع ما یتعلق به 
الضاه امالاست الا هفخ عم اراه ا انوم 

کی حاتی که نو اسم الموصول دخل علی بلقه ثواب من الله علی 
سل تفع نید و علیه آنه باعه توا ما علق عفل ما تاوله اشم 
الموصول مع قطع النظر عن عمومه ول کتناول المطلق لأفراده, و معنی 
العموم شموله بحسب آلحکم لکل ما تناوله تناولا اطلاقیا؛ فلو فرضنا آن 
لوفا ما آو وبا ما آو عملا ما خارج عن تعلق هذا الحکم لم یکن العام 
الیفزوضم عاما لحم من بلعه تواب. ی کمل وه بقل بااموم: 

۳ ۳ علماءنا و علماء العامة اتفقوا علی آن 
قوله تعالی:" و الذین بتوَفْوْنَ مِنکُمْ و یدرون آواجا" عام یشمل آأولات 
الحمل و غیرها فی قوله تعالی:" و آولات الامال جهن أن تفن لته 
م ال نی 


ترجیح تخصیص آیهما بالأاخر لما بینهما من العموم من وجه و قصة امیر 
الموّمنین علیه السلام فی ذلک مع ابن مسعود مشهورة, و لو لا ما ذکرنا 
آمکن آن یقال: آن آزواجا جمع منکر فلا عموم له, و آولات الأحمال جمع 
مضاف فیعم فلا تعارض 
۳ بظهر فساد ما فی شرح المختصر فی بحث دلاة الاشر علی وت 
حیث استدل علیها بقوله:" قلیحَدَرٍ الذِین" الاية. ثم اعترض بأن الاستدلال 
موقوف عت عموم الأمر و هو مطلق, هه جات بان الامر مصدر مضاف 
قبعم.»و, علی:ها دکزنا تناول الامز باطلاقه. لجمیع الاوامر کاف اذ یکون 
السعتی خند اامر تعارز کل خن‌بحالی امراسا من الاوامو فیدل علی ان 
کل-سن حالف ای اضر من, الاوامر. بعموم فوم‌خقة مفتضی آلحدرن ها هد 
لا استحقاق العقاب و الشواهد علی ما ذکرنا کثيرة بظهر علی المتتع. 
فاعم آنه بتک تریت گام ااخر علی:هدا الععل فیرعت اند ان 
2 کقا دا موسر ضیف پل علی «زیب نها عای سل فملی 
القول بحصول الاستباحة من الأْْسال المندوية یشکل حصول الاستباحة من 
هذا العسل الا آن یقال: لما ثبت بهذه الأخبار شرعية هذا الغسل بترتب 
یه خیم گام وا رها القفل دعس ملاسان الندوره: 
و 5 کل دلیل یدل علی حصول الاستباحة من الاغسال الأخر, یدل علی هذا 
ایضا 
کال اش بای قوری سل آن رال ماع الاب ای اوه 
:توا کان عاسسل الوواه آو الضوی او الم اکره آهه یر کی 
لو اراه نی من کت سرت او الققه مقلا: و یوید هذا التعهیه انه ورد 
فیحیت آخر عن الصا وله الها مره سیون تام وس 
آن شاد الشتفاع من افظا 


الراوی آو المفتی خاصة, فانه هو الشائع الغالب فی الزمن السالف, و آما 
الحفل:علی التحمل,باخد الوجوه السته المفهوزة هلا بخلو من بعد. 

و ظاهر الاطلاق آن ظن صدق الناقل غیر شرط فی ترتب الثواب. فلو 
تساوی صدقه و کذبه فی نظر السامع و عمل بقوله فاز بالأْجر, نعم یشترط 
عدم ظن کذبه لقیام بعض آلقرائن و الظاهر 1 تصریح الراوی بترتب 
الثواب غیر شرط, بل قوله |ٍن العمل الفلانی مستحب آأو مکروه کاف فی 
تزنت القواب علین فعله آو تر کت 

۰ علی شی>" آی علی فعل شیء ات کف فصزعو" ی نت بذلک الشیء 
سواء کان فعلا " ترکا" " کان له آجره" 7 0 الضمیر فی آجره 
اما آن یعود (لی الشیء أّی کان له الأْجر المرتب علی ذلک الشیء آو الی 
من, آی کان لذلک العامل آجره آی الأجر الذی طلبه بذلک العمل" و أن لم 
یکن علی ما بلغه" اسم یکن ضمیر الشأن و یجوز عوده الی الشیء آو 
الثواب ب آو المسموع, و یویده آن فی رواية اخری و ان لم یکن الحدیث کما 
و قال المحقق الدوانی فی آنموزجه: اتفقوا علی آن الحدیث الضعیف لا 
تثبت به الأحکام الشرعية ثم ذکروا آنه یجوز بل پستحب العمل بالاأحادیث 
الضعيفة فی فضائل الأعمال, و ممن صرح بذلک النووی فی کتبه, لا سیما 
کتاب الاذکار, و فیه |شکال لأن جواز العمل و استحبابه کلاهما من الأحکام 
الخمسة الشرعية فاذا استحب العمل بمقتضی الحدیث الضعیف کان تبوته 
بالحدیث الضعیف, و ذلک ینافی ما تقرر من عدم ثبوت الأحکام بالأحادیث 
الضعيفة, و قد حاول بعضهم التفصی عن ذلک و قال: مراد النبوی آأنه |ذا 
ی ای را وا 
الحدیث الضعیف فی هذا الباب, و لا یخفی آن هذا لا یرتبط بکلام النووی 
اضاا فا کی آن کون مراوم یلم کف جوانا ال و انتتجیا ید 


مان ها الخدیتی ی اه لو الم یت الکییت الصعم و لش ی 
فضيلة عمل یجوز نقل الحدیث الضعیف فیها, لاسیما مع التنبیه علی ضعفه, 
و مثل ذلک فی کتب الحدیت و غیره شائع کثیر یشهد به من تتبع آدنی تتبع, 
و الذي یصلح للتعویل علیه حینثذ آنه |ذا وجد حدیث ضعیف فی فضيلة عمل 
من الأعمال, و لم یکن هذا العمل مما یحتمل الحرمة و الکراهة فانه یجوز 
العمل به و یستحب لاأنه مأمون الخطر و مرجو النفع, اذ دائر بین الاباحة و 
الاخاب. فالاتفاظ العفل ها المات. وراه ادا دار نی الحرتف:ه 
الاتخات: فا وسهلاسهای الفمل هه وا عاررفت الک هن الاسضات 
فمجال النظر فیه واسع از فی العمل دغدغة الوقوع فی المکروه, و فی 
الا ال و سای اس ات التر ک 
علی الفعل. فلا یستحب العمل به و ان کان الکراهة آضعف بأن تکون 
الکراهة غلن تقدیر وقوعها کراهة ضعيفة دون مرتبة ترک العمل علی 
تقدیر استحبابه فالاحتیاط العمل به, و فی صورة المساواة تحتاج الی نظر 
تأم, و آظن آنه یستحب آیضا لأن المباحات تصیر بالنية عبادة فکیف ما فیه 
شبهة الاستجباب لاأجل الحدیث الضعیف, فجواز العمل و استحبابه 
مشروطان, اما وان الخعل وم اخمال الکیسه راما الا کنات فیما 
ذکرنا مفصلا 

۱ عدم احتمال الحرمة فجواز العمل لیس لاأجل 
الخییت ان لب لد شحد هی الغل ایضا ان النوض اشاع الرض ۱ 
یقال: 

الخدیت الضعیف ینمی امال الحرمه لاصو آ هریت الفرین ۱ نیت 
هقف الاحکای امس اففاع: الرمه سس ار ش کت الاح ۸ 
الاناجد خعم ترقی فلا یت بالخت الضعره و لعل. مراد انوم سا 
ذکرنا, و انما ذکر 


الجواز توطنة للاستحباب, و حاصل الجواب آن الجواز معلوم من خارج, و 
الاستحباب آیضا معلوم من القواعد الشرعية الدالة علی استحباب لاحتیاط 
فی آمر الدین, فلم یثبت شیء من الاأحکام بالحدیث الضعیف بل آوقع 
الحدیت الضعیف شبهة الاستحباب, فصار الاحتیاط آن یعمل به, و استحباب 
ا لاحترا وف واه ال | سین 
۵ ان السته آلهانی فد بانط الخرمه یه ها الفعل 

الذی تضمن الحدیث الضعیف استحبابه حاصل کلما فعله المکلف لرجاء 
الثواب, لأنه لایعتد به شرعا و لا یصیر منشأً لاستحقاق الثواب الا |ذا فعله 
المکات ند العریه و احظ رکعان فعلهسسفاه فارم الا عمال بسانت 
فعله علی هذا الوجه مردد بین کونه سنة و رد الحدیث فی الجملة, , و بین 
رای احال ها ين هن لین مرا سای اند او 

شن القفعی فی النوعهی یفن الفعل. الم کف ترا فی مفت سنا لفات 

بین» لاحم ۵ الاستحیا تم بل هد داتما دایر س العرمة: و الافتخاب فبار که 
متیقن للسلامة و فاعله متعرض للندامة. 
خی ان فلا حورانه شین الحرسه: بو ساب آعا ور علی. یا 
المماشاة و ارخاء العنان. و الا فالقول" پالیمهه یس دید لسن رن 
السداد بیعید, و التأمل الصادق علی ذلک شهید, هذا. 
و قد تفصی بعض الفضلاء عن آأصل الاشکال بأن معنی قولهم یجوز العمل 
بالحدیث الضعیف فی فضائل الأعمال دون مسائل الحرام و الحلال, آنه |ذا 
۱ 
توابه کذا| و کذا؛ جاز العمل بذلک الحدیث الضعیف, و الحکم بترتب ذلک 
التواب علی رلک الفطلربی لیس .هدا الخکم اخد الأحکام الخمشه التی ۱ 
تثبت ال ات الضعيفة. 
و بعضهم بأن معنی قولهم الأحکام لا تثبت بالأحادیث الضعيفة آنها لا تستقل 


ص: 120 
باب الصَّد 
1 ع عون اضعاها عن یل نرادن الخفن انعر ع لین 


باتباتها لا انها لا تصیر مقوية و موّكدة لما ثبت به, و معنی تجویزهم العمل 
پالخدیت. الضعیت .فی. «فضانل, الاعمال انه. دا دل, علی. استخیات: عمل 
جدیثان صحیح و ضعیف مثلا, جا ی مب ی 
الخلا اما الا اه من ارات الق ایا ره وی ان 
الاتیان بالفعل ذا ورد فی استحبابه حدیث ضعیف غیر قابلة لهذا التًویل 
السخیف, او آها التانن قمع بعده و نساجته بعتضی عدم: ضحه التخصیص 
بفضائل الأعمال دون مسائل الحرام و الحلال, فان العمل بالحدیث الضعیف 
نهد المقی زاس هلاه یوار مرخ الاحتام 


باب الصبر 


: ضعیف علی المشهور. 

ای ام قوس سر العسر ین سکن اما ره 
ارو فصو ست الاطن کن ااطراب: و الشان قر نام و 
الاعضاء عن الحرکات غیر المعتادة. انتهی. 

و قد مر و سیأتی آن الصبر یکون علی البلاء و علی فعل الطاعة و علی 
ترک المعصية. و علی سوء آخلاق الخلق. قال الراغب: الصبر الامساک فی 
ضیق, یقال: 

ضبرت آلدایق خبیستها با علف وت فلا سفق حلفه لا خرو له میا ده 
لصبر حبس التفس علی ما یقتضیه العقل آو الشرح آو عما بقتضیان حیسم 
ی ام ی ی ان 
فی محاربة سمی شجاعة و یضاده الجبن 


ضت 121 ۱ 
تايه کن ان ای فا آبی ینلع قال ان الایما 


اک تِ 


و آن کان فی نائبه مضجرة سمی رحب الصدر و یضاده الضجر, و ان کان 
فی امساک الکلام سمی کتمانا و یضاده الاذاعة, و قد سمی الله تعالی کل 


ذلک صبر | و نبه علیمم بقوله: 

7 الصا پریه فا و الصا ء و چین اس" و الصّایرین غلی ما 
آصاهه »۰ الضّایرین و لسّایرات" دحوم 9 کته لت له 

9 ول ۳ اط صبروا 3 صیرور " آی اجیسوا آنفسکم اعلی العبادة و ِِ 


- 


قوله : 

و ‏ فا و آع با تام هن اند ی الیل 
الی مرضات الله. 

قوله: رراشق الایمان هو من قبیل تشبیه المعقول بالمحسوس, و وجه الشبه 
فاشنای فف: اکن الات جعحفه ان اسان مادام فیلی التفام: هی 
مورد للمصائب و الافات و محل للحوادث و النوائب و العاهات, و مبتلی 
بتحمل, الادی من. بتن. نوعه. فی: المغاملات:ه. مکلف: بفعل الطاغات و تزی 
الغهبات و المشتهیات, و کل دلک تفیل علی: التفس. لا تشتهیها بطیغماء علا 
او ی ی ی ی 
علی هذه الامور الشاقة, و رعاية ما یوافق الشرع و العقل فیها؛ و ترک 
الجزع و الاتفام. و سانن ها بنافی. الاداب الهسسسته المرصیه عفلا و 
تراد فش المسعاه الم ون الیش آن امانالکاسل بلس 
التصدیق ایصا عفن تفا نهر و ی ها تم فلذلک هو من الایمان بمنزلة 
۱ 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث الثالث 


: ضعیف. 
" صبر قلیلا" نصب قلیلا (ما علی المصدرية آو الظرفية آی صبر صبرا قلیلا 
ایا خلا نم مان آاه آم تما اف ص اه ۳۱ 1 
ما ی سا ها اوه تا و امس ساب 
التواتت مش صا لاهن فل سا ال ال ادا تسیل 
ذلک بدون جهاده مع النفس و الشیطان و حبس النفس علیه. 
" و اط صَبرّ_علی ما یِقولون" ی من الخرافات و الشتم و الایذاء" و اهجْرَهم 
قخرا جییل" بان تجانهم و تداربهم و لا تکافیهم و تکل آمرهم الی الله کم 
قال" و ریت و العکس آی‌دعتی و آناهم و کل الی آمرهم فات آجازتهم 
فی الدنیا و الخرخ" آولی الَعْمَة" النعمة بالفتح لین الملمس آی المتنعمین 
ذوی الثروة فی الدنیاء و هم صنادید قریش و غیرهم 
" اوق" آول الّية هکذا:" و لا تشتوی الِحَسَتَةُ و لا الرتتة" ی فی الچزاء و 
۱ و لا" الثانية مزیدة لتأکید النفی" اوق بالتی هی خسن 
السَیِتَة" کذا 


الخضاخت و کانه 1 و لیسعت فیعض آلنشه وهوه 
اظهر و قیل: المعني ادفع السيئة حیث اعترضتک بالتی هي آحسن منها و 
هی در غلمه آ لاه ااسوه ارات مطاها آماوسا کر 
7 ۱ (تما آعره فعر حتاف علی اند جواب فال 
کیت ات لاله و لالی بصع آحشسن بو الخستدر کیا کی 
البیضاوی, و قیل: اسم التفضیل مجرد عن معناه, او اصل الفعل معتبر فی 
المفضل علبه علن سبیل, الفزض, آو الضعتی ادفع السیته بالخستة آلتی هی 
اختس: من الغفوه ای الفکافام. ۵ تاک لحشته هی ااخسان فنممایل 
الاساءع, و معنی التقضیل حینئذ بحاله لأن کلا من العفو و المکافاة أیضا 
خستد لا ان الاحشسان احن متشیا و هدا قریب ماه کره الزمکشتری بر 
ان لا غیر مزيدة, و المعني ان الحسنة و السيئة متفاوتان فی انفسهما فخذ 
بالحسنة,التی هی آحسن آن تحسن, |لیه مکان اساءعته. 

۳ فادَا الذٍی بینک و بيتَهٌ عَداوه کانه ول حَميمٌُ حمیم ۲ اه ادا فعلت. دلی: هار 
غو ری المشای من الولی الشفیق" و ما لاه" اش ای هن الشگد ده 
هی مقابلة الاساءة بالاحسان", الا الذینَ صَترُوا" فانها تحبس النفس عن 
لانتفام" و ما یلاها الا و حظ عظیم" من الخیر و کمال النفس, و قیل: 
الحظ العظیم الجنة, یقال: 

لقن انش ای الفام ال تیا لین اقا ۷ یت ون ال کین 
الختون: و السجر و خیز دلک: و افتروا علیه. ۱ 

"الک یی وی ۲ کایه ‏ انم ما و رن ی کت ام اشامن 
فیک 


ِ- 


3 و کش من السْاجیین تم کدبوة و رَموه فحزن لذلِک 1۳ بران 17 عز و جّل 
قَذٍ تَعلمْ اه لیخرنک الذی یقولون انعم لا یکذبوتک و لک الظالمین بایاتِ 


وف القران: و لاتم اه بک: ها " فَسَیْخْ بحَمّد ریک" آی فنزه ریک عما 
یقولون مما لا یلیق به متلبسا بحمده فی توفیقک له آو فافزع لی الله فیما 
نایک من الغم بالتسبیح و التحمید فانهما یکشفان الفم عنک" و کش من 
السَاجدین" للشکر فی توفیقک آو رفع غمک آو کن 9( فان فی 
الصلاة قطع العلائق عن الفیر" له لیر نک الذی بَمُولون" الضمیر للشان 2 
فا بقولون انک شاعر او متجنون و آشباه ذلک: 

ام اگوی ال الظترسته ری افلفدنفی ففتای علی وهو 
آخدها ان .هعتام. لا یکذنویت بعلویمم استعادا و ان کانوا عظیرون. باقوا همم 
التکذیب عنادا و هو قول آکثر المفسرین و یویده ما روی 7 رسول الله 
صلی الله علیه و آله و سلم لقی آبا جهل فصافحه آبو جهل فقیل له فی 
دلی؟ فقالن: وءالله: انی لاعلم انه.ضادی و لکتا مت کنا معا لعید شاف ؟ 
فانزل الله هده الایة. 

انوا ان السی وی هه با نی ون من رظان ها جه و 
تبرها رب ویدل غلیه ما روی:عن,علی علیه السلام. ابه کانبعرا لا بکذپونی, 
و یقول: |ن المراد بها انهم لا یاتون بحق هو احق من حقک. 

و ثالثها: آن المراد لا یصادفونک کاذبا, تقول العرب: قاتلناکم فما آجبناکم آی 
ما آصبناکم جیناء, و لا یختص هذا الوجه بالقراءة بالتخفیف لأن آفعلت و 
فعلت یجوزان فی هذا الموضع الا آن التخفیف آشبه بهذا الوجه. 

قتواتعها ان المراد لا سنوی الی الکفب ما اتیت بای دهم 
آمینا صادقا,ء و انما تدفعون سا ابیت بهرو بقضدون التکذیب بآپات الله, و 
فقو ها اف ی الا امین انا ال ور وهای کت 
به قومک و هو 


: آن المراد :1 فان تکذییک 1 0 
لست مختصا به لانک رسول فمن رد علیک فقد رد علی, و ذلک تسلية منه 
علض الم یه وله مسا 

" و لک الظالمین بآیاتِ اللّهٍ" آی بالقرآن و المعجزات" یَجْحَدُونَ" بغیر حجة 
و جهلا و عنادا, و دخلت الباء لتضمین معنی التکذیب و قال آبو علی: 
الباء تتعلی بالظالمین. ثم ناد فی تسلية الثبی صلی الله یه و له و یلم 
بقوله: ِ و لقَ9 کیت 2 من قَبِکَ فضبروا علي ما کذَبُوا و أودُوا" " آی 
1 التکذیب و ای فی آداء الرسالد" حتّی تاه 
تطزنا" [باهم غلی. المک بین: و نهدا مر مه تالی له اسر علب زو 
کفار قوفم ال ان باه النضن ها وت او ده ول فدل 
لمات ال" آی لا بقدر احد علی تکذیب خبر الله علی الحقيقة 7 
اخلاف وعده" و لقَه جاءک من تب الْْرسَِین" ار ی 
آنجیناهم و نصرناهم علی قومهم. ۳ 
قوله علیه السلام: فذکروا الله, آی نسبوا الیه ما لا بلیق بجنابة" و لَمَذٌ خلت 
السیاوات" فیل .هد اشاره النحشن النانی و تری. التفحیل فن. الامورتو 
۱ و آقول: یحتمل آن یکون توطتة للصبر علی وجه آخر؛ و 
هو بیان عظم قدرته و آنه قادر علی الانتقام منهم" " و ما نا ین لوب" 
ای هن یی اگیان وهی ورام 


13 


: 126 
قاصَبژ علی ما بفْولون قَصَبرّ اللَبیمٌ ص فی جمیع أوَاله ‏ نم بشر فی عرته 


وعمتت: النفند مرن آنه عالی مدع خلی. العالم نوم آلاکد: و فرغ منه یوم 
الجمعة و استراح یوم السبت و استلقی علی العرش" قَاصیرٌ علی ما 
یقولوت" آی ما یقول المشرکون من انکارهم البعث, فان من قدر غلی ی 
العالما اقاه فد سم موم تام مود آسها عول شش الکفر 
تشرد 

قوله علیه السلام: ثم بشر, علی پناء المجهول و قبل الاية فی سورة 
لتتزیل هکدا" و لقة نا قوتي الکناب قلا نکن فیر مزته من لقانه و 
جقلناة هدی لبنی اسرائّیل و جعلنا مهم مّ یم" و فی اکثر نسخ الکتاب و 
جعلناهم و کانه تصحیف., و فی بعضها: 

جعلنا منهم, کما في المصاحف. 

تسرانه. بودلوه آن: الظاهن من ای الا جوم ین طافم ال رن 
اهسایام فک وتان الس ‏ صس الاه غلیه و الشه فا نیم ری 
کنف محفا تالضر ؟ 

و الجواب ما عرفت آن ذکر القصص فی القرآن لانذار هذه الأمة و 
تا یل یه و 
فی هذه الأمة ما وقع فی بنی اسرائیل حذو النعل پالنعل, فذکر قصة 
موسی و ایتائه الکتاب و جعل الائمة من بنی اسرائیل آی هارون و اولاده, 
ذکر نظیر لبعثة النبی صلی الله علیه و آله و سلم و ایتائه القرآن و جعل 
الأئمة من آخیه و اين عمه و آولاده کما قال صلی الله علیه و آله و سلم: 
آنت منی بمنزلة هارون من موسی, و قد یقال: آن قهله؟ فلا تیه فی مزید 
من لِقایّه" المراد به لا تکن فی تعجب من سقوط الکتاب بعدک و عدم عمل 
الأمة به فاٍنا نجعل بعدک آأمة یهدون بالکتاب کما جعلنا قی بنی [سرائیل 
اهنا را 

و المفسرون ذکروا فیه وجوها: لول آن المعنی لا تکن فی شک من لقانک 
الکتاب, ‏ 


جح 
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البق و وصفُوا بالصَیْرٍ ققال جل ِِ و جقلنا مهم یم بهدُون بأمرنارلمَا 

صَبرّو| و کائوا بایاتنا ب یوئون 3 1 5 
من الجَسّد قَسَکر اللّهْ عَرّ و جل دک 
یک الخسنی علف بنی اشرائی یها 
قومد حق ها کنو 


الرابع: من لقائک الأذی کما لقی موسی الاذی. 
" و جعلناه" ۳ موسی آو المنزل علی" یهّذون ۳ آی الناس الی ما فیه من 
الحکم و الأحکام" بأمرنا" ایاهم آو بتوفیقنا لهم" لَمّا صَبرُوا" آی لصبرهم 
علی الطاعه اد "۳ القهم ای عن الدنا. فلا نها با کم قیل" 5 کائوا 
بایاینا یُوقتُون" لایشکون فی شیء منها, 0 حق المعرفة. 

" مش ادلی اه اشاه ال اسر عل سم الاحال هلف ال 
الدال علی الرضا بالصبر, و شکر الله تعالی لعباده عبارة عن قبول العمل و 
مقابلته بالاحسان و الچزاء فی آلدنیا و الأخرة" و تم گلمَث ریک" صدر 
اللیت و افرتا الوم الديم کانوا بستضعفون تفیی بل آسرائل فی‌ اهر 
الاية 1 القبط کانوا پستضعفونهم فأورثهم الله بأآن مکنهم و حکم لهم 
بالتصرف, و آباح لهم بعد اهلاک فرعون و قومه" مقشارق الا و ۳7 
ای آرض الشام شرقها و غربهاء, آو آرض الشام و مصر, و قیل: کل ال 
لأن داود و سلیمان کانا منهم و ملکا الأرض التي بارکنا فیها باخراج 0 7 
الثمار و ضروب المنافع" تقث کلمت ویک الحجسنی کلم بنی اسْرائّیل" 
قال الطبرسی ) ره): بت صح کلام ربک بانجاز الوعد باهلاک عدوهم و 
استخلافهم فی ی و انما کان الانجاز تماما للکلام لتمام النعمة به» 
قیل .ان کلمة الحسنی قوله سبحانه: "و ثریة آن تق عَلی الذین اسطعوا 
فی الأٍض" الی قوله:" یَحْدَرُونَ" و قال: الحسني, و ان کانت کلمات الله 
کلها < ت نها وعد بما یحبون, و قال الحسن: اراد ود الله امه الچند۱ 
پما صَبرّوا" علی اذی فرعون و قومه" و دَمَرّنا ما 


شرگن یر ال مق ی بت حَذُوهم و 
ا< ار 0 تلع و فلوم حیْتْ تََْثفوهم- تلهم ال 
ی یدَق- رشول ال 

کان یصَتع فزغون و قفوم" ی اهلکنا ما کانوا یبنون من الابنية و القصور و 
الدیار" و ما کائوا یَفرشُون" من الاشجار و الاعناب و الثمار. و قیل: 
یعرشون یسقفون من الَقصور و البیوت: ال لیاف اه را 
انه بشری" " آق لیوا ختجایی ‏ وان تاه " من آعدائی و وجه البشارة ما مر 
آن کر هد الفصة تیه للنبی خلی,الله علبه و لت و‌سلم باق اتصری 
علی: اعدانک و آهلکهم و آنصر الاأْئمة من آهل بیتک علی الفراعنة الذین 
علوا علمم مطایوی فی رید القائم علیه السلام و آملکهم جمیع الأرض. 
ی ی یت و بطنها لمحمد و آل محمد صلی الله و 
علیه و اله و سلم. 

1 الوا الَمُشرکین" الاية هکذا:" فلدّا ائسلخح اهر الحْرْم قافثلوا 
الَفشرکین حَیثْ وَجَدُئمُومٌ" قیل: آی من حل و حرم" و حُدُوهَم" آی و 
آسروهم و الأخیذ الاسیر و مَرُوهم" " آی و احبسوهم 1 
المسجد الحرام" ز اه و لَهْمْ کل مَرَصَّد" آی کل ممر لثلا ینتشروا فی 
لبلاد. واتصابه علی الظرف, و قال تعالی ی سورة الیقرة:" و فاتلوا فی 
ِِِ الذین بُفاتَلوتکم و لا تَعتد دوا ان ال لا بح الْمَعْتدینَ و مود 
و آفرخوقة من حیّث أَفرخوفم: "یقال کففه آی.ضادفه: آو آخدم اه ظفر به آو 
اد 

" فقتلهم الله" خقق خزود بدر و غیرها" و عجل له الثواب ثواب صبره" و 
فی بعض النسخ و جعل له ثواب صبره و الأول آظهر و موافق للتفسیر. و 
الحاصل آن هذه النصرة 


و أجتَانه و جَعل له توات صتره مع ها خر له فی اه قَمَن صبر و 

۳ و 9 َ < ۳ ِ ی 
ا< 7 لم یحَرَخ من الدنیا حتی یفرّ اللة له عَیتَهْ فی اعدایئه مَع ما یدخر له 
فی الاخرة ِ ۹ 


الجسد فادّا تهب الرآس هب الجسَد کدلک ادا هب الصَبْرٌ هب الایمَان 
- ِ 3 ۳ 3۳ 3 ص ‌ِ ۶ ۳-3 
6 عدَةٌ من اضحابتا عنْ احْمَد بن مَحَمَدٍ بن خالد عن ابیه_عَن علیء بن 
_ ِ << 0 - ۳ 1- س 0 ۳ << 
ال مان عَن َبُد الله بنِ مُسْکان عَنْ آبی تصبر ل سهعث ابا عَبد الله ع 
مه ۶عنن و سس ‌ و ]بت ]2 سس ۵ مس اس - 01 
یقول ان الحَرّ خر علی جمیع اخواله ان تابثة تایب ضبر لها و ان تداکث علیه 
ت 1 1 


و قتل الأعداء کان ثوابا عاجلا علی صبره متضما مع ما ادخر له فی الأخرة 
من مزید الزلفی و الکرامة" و احتسب" آی کان غرضه القربة اٍلی الله 
لیکون محسوبا من آعماله الصالحة" حتی یقر الله عینه" آی پسره فی 
آعدانه: خرن غاییم مع-ما بدخر لمفی. ااکرق من الاحن الخمیل نوات 
الجزیل. 


تست فاد 


: مجهول مرفوع. 


این تاو 


: حسن کالصحیح و قد مر بعینه بسند آخر. 


7 من نجا فی الدنیا من رق الشهوات النفسانية 
و اعتق فی الاخرة من اغلال اب الربانية فهه کالاخزار عزیز غنی فی 
جمیع الاحوال 

قال الراغب: الحر خلاف العبد و الحرية ضریان: الأول من لم یجر علیه حکم 
السبی نحو" نحو" الْفٌ بلح" و الثانی من لم بتملکه قواه الذميمة من الحرص 


و الشری علی المفتیات الدتتوتهی و الن الغیه‌دیه التی تصاوددلیه اتتا التی 
صلی الله علیه و آله و سلم بقوله: تعس عبد الدرهم, تعس عبد الدینار. و 
قول الشاعر:" ورق ذوی الاطماع رق مخلد", و قیل: عبد الشهوة اذل من 
عبد الرق, انتهی. 

و فی القاموس: الحر بالضم خلاف العبد, و خیار کل شیء و الفرس العتیق. 
و من الطین و الرمل الطیب. 

" آن نابته نائبة صبر لها" آی ان عرض له حادثة آو نازلة و مصيبة صبر علیها 
اه خصل عاه ال وه ارام و لا ول عسه الحل میم فال کی الما 
فی حدیث خیبر قسمها نصفین نصفا لنوائبه و نصفا بین المسلمین, النوائب 
جمع النائبة و هی ما ینوب الانسان آی که 
قد نابه ینوبه نوبا و منه الحدیث: 

احتاطوا لأهل الأموال فی النائبة و الواطية آی الاضیاف الذین ینوبونهم. 

" وان تداکت علیه. الفضاتتب" ای اجتمعت و ازدحمت., قال فی النهایة: و 
فی حدیت علی علیه السلام: ثم تداککتم علی تداکک الابل الهیم ی 
حیاضها؛ آی ازدحمتم و صل الدک الکسر, انتهی. 

" لم تکسره" آی لم تعجزه عن الصبر و لم تحمله علی الجزع و ترک الرضا 
بقضاء الله تعالی" " و ان اسر" ان وصلیة" و استبدل بالیسر عسرا" عطف 
عت اس و فی بعض النسخ و استبدل بالعسر یسرا فهو عطف علی قوله 
لم تکسره فتکون غاية للصبر" [ن استبعد" علی بناء المجهول فاعل لم 
یضرر, و المراد بحریته عزه و رفعته و صبره علی تلک المصائب و رضاه 
بقضاء الله و اختیاره طاعة الله و عدم تذلله للمخوقین " و ما ناله" 0 
ظلم الاخوان و سائر الأحزان؛ ۱2 ای انش اه امه رل 
اشتمال 


للضمیر فی لم تضرره او بتقدیر الی فالظرف متعلق بلم تضرر فی 
الموضعین علی سبیل التنازع. 

و آقول: یحتمل آن یکون ما ناله عطفا علی الضمیر فی لم يضرره, و آن من 
ها 
السلام و قیل: 

اللام فیه مقدر آی لأن من الله فیکون تعلیلا لقوله: لم تضرر فی الموضعین 
آو ما ناله مبتداً و آن من الله خبره, و الجملة معطوفة علی لم تضرره آو 
تکون الواق تصعتی هر ا یلم تور ولیک مس ها لته آن‌سمن‌شسان لما. 

و العاتی من العتو بمعنی التجبر و التکبر و التجاوز عن الحد, و الجیار بائعه 
فی مضر آو العزیز فالمراد بصیرورته عبدا له آته صار مطیعا له, مع آنه قد 
ره نی ویو آن فلت مضر اسان اللید مالعزن النی اشیه 
یوسف علیه السلام کان وزیره و کان اسمه قطفیر فلما عبر یوسف روُیا 
الملک غزل قطفیر عما کان علبه.و فوضن: الن. توش آمر. عضر .و آلیسه 
التاج و آجلسه علی سریر الملک و آعطاه خاتمه و هلک قطفیر فی تلک 
للیالی فزوح الملک یوسف زلیخا امرأة قطفیر و کان اسمها راعیل فولدت 
قتها کل شیء آعدوه فی. الشین. المخصیة. فحعل اهل. عضو سا عون امن 
یوسف الطعام فباعهم اول سنة بالنقود حتی لم یبق بمصر دینار و لا درهم 
الا .قنضم. خ سا عم السته. الایة بالخلی: ها لخواهر ختت. لم و فف ایو 
الناتن متها شیع.و تاعهم. الستة االتة بالمواشی و الدوات -حتی. احتوی 
علیها آجمع و باعهم السنة الرابعة بالعبید و الاماء حتی لم یبق عبد و لا مة 
فی ید آحد, و باعهم السنة الخامسة تا ار 
غلیها: و باعهم الستة. الشادمة باولادهم حعی. استرقهم و باغهم السته 
انیب بعه فرفابهم ختی لم می,یمضز جر ولا جره ۱1 ضان کید له؛ کم اسان 


قارْسَله و رَجم 0 الصَبرٌ یِعقب حب | فاضوا و ما۱ ۹ 
قلی الستر توجژوا . . 

ای خی ی ی ی و ی ارو وس 
عّد ال بُن بُکْرٍ عن مره بُن خمران عَنْ آیی جفقر ع قال الته : 


و رد اموالهم الیهم, فظهر آن الله ملکه جمیع اهل مصر و اموالهم عوضا 
اراد ارساه ارساله نی السلی امه وم امه تایه 
ها آو الاعم. 

وداک ال بعفب: هیر ا" عفت: علی باه اافعال عال ال اشیه] خفیه 
کذا آورثه ذلک قال تعالی:" قَأْعْقبَهمٌ نفاقاً فی لبم" و فلان لم یعقب آی 
لم یترک ولدا, انتهی. 

ای کب آن تشر تفت له السای آععب را یبا هلک ین کل 
آحد یعقب خیرا له. و من ثم قیل: اصبر تظفر, و قیل: 

انی رایت للأیام تجربة للصبر عاقبة محمودهة الاتر 

وفل مت خدفی ار اه فاشنصحت ار ال فان تفر 


الحدیث السابع 


: مجهول. ۲ 

و مضمونه متفق علیه بین الخاصة و العامة, فقد روی مسلم عن انس قال: 
قال رسول الله علیه السلام: حفت الجنة بالمکاره, و حفت النار بالشهوات. 
و هذا من بدیع کلامه, و قال الراوندی فی ضوء الشهاب یقال: حف القوم 
حول زید |ذا اطافوا به, و استداروا و حففته بشیء ای ادرته علیه, یقال: 
حففت الهودج بالثیاب, و یقال: ٍنه مشتق من حفا فی الشیء أّی جانبیه, 
یقول صلی الله علیه و اله و سلم: المکاره مطيفة محدقة بالجنة 
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و السَبرٍ قمَن صَبر عَلی المکاره فی الذ یا دِحلّ الجتَةَ و جَهتَمْ مَحْمُوقةٌ 
اللذاتِ و السهواتِ- قمن أَعطی تفس لذتها و شَهوتها ول الا ۱ 
8 له : بن اتراهيع کی یهن ان عحنوپ من بّد اه تن مرَخُوم عَنْ آیی 
ارآ عَبٍّ اللّه ع قال ادا دحَل الْمُوْمنْ فی قبره کاتتِ الطَلاهٌ عَن 


سحوت نس 


وهی الطاعات والستموات موه موی ان وهی این 
له ال ال مسا مار سا 
الطاعات و الامتناع عن المقبحات و لا التفصی عن النار الا بترک الشهوات و 
هی المعاصی التی تتعلق الشهوة بها فکان الجنة محفوفة بمکاره تحتاج آن 
تقطعها بتکلفها و النار محفوفة بملاذ و شهوات تحتاج آن تترکها. 

و روی آن الله تعالی لما خلق الجنة قال لجبرئیل علیه السلام: انظر الیها 
فما نظر البها قال با رب لا بشرکها آخد الا دجلها فلماءحفها بالمکاره قال: 
انظیر لها خلت نی النها قال» با رب اخشی:آن لابونلها اد ولا خلی 
النار قال له: انظر الیها فلما نظر الیها قال: رب لا بخلهاآجد فلماحفی 
الشهوات فا لا لا الا ی نا 


3 0 الحدیث اعلام آن الأعمال المفضية الی الجنة مکروهة قرنا الله بها 


الکراهة و بالعکس منها الأعمال الموصلة الی النار قرن بها الشهوة لیجاهد 
الانسان نفسه فیحتمل تلک و یجتنب هذه. 


الختیتخ ااقامنن 


: کالسابق. 

و البر بطلق غلین عطاق آمتال الخیر و علی مطلی الاحسان الی الغیر و 
۳1 الاحسان الی الوالدین آو الیهما و الی ذوی الأرحام, و المراد هنا آحد 
المعانی سوی المعنی لول قال الراغب: البر خلاف البحر و تصور منه 
التوسع فاشتق منه البر ی التوسع فی فعل الخیر و ینسب ذلک الی الله 
تارة نحو" ات هو ابر ليم" و 


ی او اس ای رو اه سم مس اه مق له تا 
التوات وف الخید الطا عق و بر الوالدین التوسع فی الاخشان لیهما وصده 
العقوق" مطل" بالطاء المهملة من قولهم اطل علیهم آی آشرف, و فی 
بعض النسخ بالمعجمة و هو قریب المعنی من الأول لکن التعدية بعلی 
بالأول ی ۱۳ دونکم" اسم فعل بمعنی خذواء 9 پدل ظاهر | لیف تجسم 
الأْعمال و الأخلاق فی الآخرة و من آنکره یأوله و آمثاله بأن الله تعالی یخلق 
7 ۳ 
الاستعارة التمثيلية و تنحی اد که فی اعانته پناسب ذاته فتفطن. 


تسین التازنع 


: کالسابق أیضا. 

" آصبت" علی بناء المجهول" بآبی و آخی" ی ماتا" و آخشی آن آکون قد 
وجلت" الوجل: استشعار الخوف و کان المعنی آخشی آن یکون حزنی بلغ 
حدا| مذموما شرع فعبر عنه بالوجل آو آخشی آن تنشق مرارتی من شدة 
الألم آو اخشی الوجل الذی یوجب الجنون" علیک" اسم فعل بمعنی الزم و 
الباء للتقوية" بتقوی الم" آی فی الشکاية و الجزع و غیرهما مما یوجب 
نقص الایمان, و کانه اشارة الی قوله تعالی: ِ و ان تَصَبر و| تما ان ذلک 
من غرم مور" 
" تخومآ ای با السامم من تاب غس تلهم تا مر ۳ خی و 


بالرفع استئنافا بیانیا و ضمیر" علیه" راجع الی الصبر بتقدیر مضاف آی 
جزاءه, آو ٍلی الله ی ثوابه, و قیل: اٍلی کل من الاب و الاأخ فان فوته جزء 
خیر للعلة آو ٍلی الاب لأنه الأأصل و الکل بعید. 
"غذا آق.فی القيامه آو-عند الفوت آو ستریعا: 


السفینه الماناند 


و الاعتباظ مظاوغ عبطهر عقول: غبظه اغبظه قیطا و غیطه. فاعتزط هه 
کمنعته فامتنع, ای 
غیر آن ترید زوالها عنه, و هذا هو الفرق بینها و بین الحسد. و فی القاموس: 
الغبطة بالکسر حسن الحال و المسرة و قد اغتبط, و قال: الاغتباط: التبهج 
بالحال الحسنة, انتهی. 

و الاغتباط آما فی الأخرة بجزیل الأجر و حسن الجزاء, و فی الدنیا آیضا 
بتبدیل الضراء بالسراء, فان الصبر مفتاح الفرج, و قد قال آمیر الموّمنین 
علیه السلام: أضیق ما یکون الحرج آقرب ما یکون الفرج, مع آن الکاره 
خزداد مخیتته: فان قوات. لاجر مصيية آخری:د و الکر اههد آلموخبة لخن 
القلب مصيبة عظيمة, و من ثم قیل: المصیبة للصایر واحدة و للجازع اثنتان, 
بل له ارنخ مضییات: انا ند الم ور مات ال عداعه وم فیس نم فیل: ااضین 
عند المصيبة مصيبة علی الشامت. 


الحدیت الحادی عشر 


‌ - 0 0 
ی 2 ٍ  .‏ 3 
رمن ۳ 0 ی چبر بر 0 لب 
لا المحبَّهٌُ الا باستخراج الدین و ائبَاع الهَوّی- قَمَن درک لک الرّمَانَ قَصبر 
1 بو هو 9 5 2 
علی الفقر و هو یِفدِرژ 


صبر خبر مبتدا محذوف ای احدهما صبر, و حسن ایضا خبر مبتدا 
محذوف, آی هو حسن, و یحتمل آن یکون صبر مبتداً و حسن خبره, فتکون 
الجملة استئنافا بيانیا, و قوله: ذکر الله خبر مبتدا محذوف لیس الا" فیکون 
اي الذکر و الفاء بیانیه" خاجزا" ای فانها عن. فعل الجرام: 


الحدیث الثانی عشر 


: صحیح. ۲ ۲ 

۳ لا ینال الملک فیه" ای السلطنة" الا بالقتل" لعدم اطاعتهم اما الحق 
فیتسلط علیهم الملوک الجورة فیقتلونهم و ینجبرون علیهم. و ذلک من 
فساد الزمان و الا لم یتسلط علیهم هولاء" الغناء الا بالغصب و البخل" و 
ذلک من فساد الزمان اهله لانهم. لو عقاتدهم بظتهن آن الغناء انم 
یحصل بغصب آموال الناس و البخل فی حقوق الله و الخلق, مع آنه لا 
یتوقف علی, ذلک, بل الأمانة و آد|ء الحقوق ادعی الی 11۹ أنه بید الله, و 
لأْنه لفسق, آهل الزمان منع الله عنهم البرکات, فلا یحصل الفناء الا بهما" و 
لا المحبة" آي جلب محبة الناس" الا باستخراج الدین" آی طلب خروج الدین 
من القلب آی بطلب خروجهم من الدین," و اتباع الهوی" آی الأهواء 
النفسانية اق افو مد الباطلة, و ذلک لأن آهل تلک الأزمنة لفسادهم لا 


یحبون اهل الدین و 

ی ایا آشصه نان اي توص ]اه ا اه مدای 
1 اه ناطر ,الیل العلک: لنش لیس علی خربیت اللت. هراد 
بالعز هنا الملک و الاستیلاء, آو المراد بالملک هناک مطلق العز و الرفعة, و 
یحتمل آن تکون الفقرتان الأخیرتان ناظرتین الی الفقرة الاأخيرة و 2 
پتعرض للاولی لکون الملک عزیز المنال لا بتیسر لکل آحد, و الأول آظهر. 
هقی" خامم. الاخار الروانهکداه فا امس امین علق انشلام اه 
سوق رهان لا سفن معالملی ار تال و اتحورر وا تسف ام ارفا 
لا باعل ولا سيم لهم السحیة فی آلناس الا باتباع آهوانعم و الاستعرا 
من الدین .من درک دلی الزمان فصبر علی الفقر و هو یقدر علی الغناء؛ 
و صبر علی الذل و هو یقدر علی العز و صبر علی بغضة الناس و هو یقدر 
علی الشکه اعفای لاه ات هن ما 


الحدیث الثالث عشر 


۱ ۰ اضر علی الحق" ی علی ۰ فعل الخقن من انعکاب. الطاغات و فک 


الیتهیات .و ان کان ترا فلا علی الط اه تفا لمات 


ص: 139 2 1 

14 عذ غّن آبیه عَن پونس بن عبد الرَحمَر رفعة عن القن جع ع قال 
1 :4 عبر از ار 1 البلاء و نم : 

لحارم 


3 
ان و 0 ۶ ه و کر ۳ ی« اجه 0 ۶ - تل 


تَة دَرجَة ما بین الدرجة الی الذرجة کما ین السَمَاء ال الأرْض 
۳ مر َ ۱ ۱ ی 1۹ اللهُ ِِ كِ 2 0 الدرجة الب 
۳۹ - ان درجة ۳ ین آلدر حة الی ۳ ۳3 ین تخُوم الأرَض ی 


قول الحق و ان کان مرا علي الناس, فالصبر علی ما یترتب علی هذا القول 
من بفغض الناس و اذیتهم. او علی سماع الحق الذی الیک و ان کان مرا 
علیک مکروها لک. 

کمن واجهک بعیب من عیوبک فتصدقه فتقبله آو اطلعک علی خطا فی 
الاجتهاد آو الرأی فتقبله و یمکن التعمیم لیشمل الجمیع. 


تشه ال ام عهه 


وفع و ین عتم راج لین امد فتتسحت علبه. | اخدخ 


تیه اتضانفن عفر 


: ضعیف. 

ی وهآ المصيبة و شدتها" تسین نها" آم خسن ال الاک 
شلک المضیة" تلانمانه. درجد اي من درحات الضه.اه ۱ الکمال 
فالتشبیه من تشبیه المعقول بالمحسوس, و فی الصعاح: النخم.فتهی, کل 
قرية آو آرض, و الجمع تخوم کفلس و فلوس, انتهی. 

و یدل علی آن ارتفاع الجنة آکثر من تخوم لأرض الی العزش, و لا ینافی 
ذلک کون عرضها کعرض السماء و الارض, مع آنه قد قیل فی الاية وجوه مع 
بعضها رفع التنافی آظهر. 


ده هه 


, 3 3 3 1 1 51 


0 


۱ 
ت 5 ۹ ۱ 
۰ 6 ۱ ده ۳ اسف 
۱ ند ره 3 د 
0۰ ۱3۰ 
۱ ۹ 25 
٩‏ 3 
۱ ۱ 0 _ 
سست !۱ 


الحدیث السادس عشر 


: موثق کالصحیح. 

۵ الطاهر انه:المفظل تن عمر و تخل غلی. مذم فطيم لمر .و آنت کان, من 
خواص آصحابه و آحبائه, و (سماعیل ولده الأکبر الذی کان یظن الناس آنه 
اامام حون کي الصااهن فاها عات فی,عیباته عام انم آم بکن. اماهار و هذا 
هو المراد بقوله علیه السلام: 

آردنا آمراء آي |مامته بظاهر الحال آو بشهوة الطبع, آو المراد اٍرادة الشيعة 
کالفضل و آضراننه و ادحل قلیه السلام تفه لیا و ممافاهه بدل 
علی لزوم الرضا بقضاء الله و التسلیم له, و قیل: ی ادا طول عمر 
ال ها اد امه 0 ملک آه. ال رس الحفضل این ار 
مات فی ذلک الوقت بذکر فوت |سماعیل. 


الحدیث السابع عشر 


: حسن کا 

قوله علیه السلام: مثل آجر الف. شهید, فان قیل: کیف یستقیم هذا مع آن 
الشهید آیضا من الصابرین حیث صبر حتی استشهد؟ قلت: یحتمل آن یکون 
المراد بهم شهداء سائر الأْمم و المعنی مثل ما یستحق آلف شهید و ان 
کان ثوابهم التفضلی آضعاف ذلک, و قیل: المراد بهم الشهداء الذین لم تکن 
اهم رد خالضه عام پشتحه | وان قظیها الا رت کانه ام 


الحدیث الثامن عشر 


: ضعیف علی المشهور. 


1 ل اصَبرّوا علی المَضایب ۲ 
فی رعايِة اب آبی یَعَفور عن آبی عَبد الله ع قال ضابژوا علی المَضایّب 
20 1 َالد عَن مُحَمّد بن عیسی من 


بی جمیلة َن: بقض أضْحابه قال لو 


الوبال الشدخ و الثقل و العذاب, ۳ ارت امه هم عم اکن کال 
داب علیهم فی الوا و ارگ فضان اااءدعلی الصا تعمعدفی الاو 


الحدیث التاسع عشر 


: مجهول و آخره مرسل. ۱ ۱ 
و کأنه تتمة الخبر الثانی المتقدم فی باب آداء الفرائض و قد مر تفسیر ال 
ای یی میت | 


الحدیث العشرون 


و التفطر التشقق من الفطر و هو الشق, و الصفا جمع الصفاة و هی الحجر 
ا ا ی ص ان ار اه ام 
ی ی ی ای ار را 
من الجسد و یشعر بکثرة ورود البلاء علی الموّمن. 


الحدیث الحادی و العشرون 


: صحیح. 
" بین عبادی قرضا" القرض القطع و ما سلفت من اساءة آو احسان, و ما 
تعطیه لنتقضاه, و المعنی آعطیتهم مقسوما بینهم لیقرضونی, فا عوضهد 
اضعافها لا لیمسکوا علیها, و قیل: آی جعلتها قطعة قطعة و آعطیت کلا 
منهم نصیبا" فمن آقرضنی منها قرضا" آّی نوعا من القرض کصلة الامام و 
الصدقة و الهدية الی الاخوان و نحوها" و ما شنت من ذلک" آی من ِ 
العطیه آو الزيادقز اندا علی القعمانه کما-فال قعالی: و الله تضاعف لقه 
یشاءٌ" و قیل: اشارة الی كيفية الثواب المذکور و باعتبار تفاوت 
مانب اللاص و طیب الما و استحقاق الأْخذ و صلاحه و قرابته و آشباه 
و القسر: القهر" لرضوا بها منی" آی رضا کاملا. 
ِ ِِ ی الاب :" 1 تیلم نکم پشیء من من الْحَوّف و | لخهخ و تقص من 
الاموال و امس 8 المرات و پسر الصاترنن لدم ادا اصای مه 
قال الطبرسی قدس الله روحه: : آی نألتهم نکبة فی النفس آو الما فوطنوا 
آنفسهم علی ذلک احتسابا للأجر, و المصيبة المشقة الداخلة علی النفیس 
لما یلحقها من المضرة و هو من الاصابة کأنها یصیبها بالنکبة" ِ للم" 
اقرارا بالعبودية آی بح نید ال «.علکه وا الوا وق «ذا اقرار 
بالبعث را ی ای که ره و لهذا قال 


منی قال یم تلا بو عَبّد ال ع- قَوّل الله عَرّ و جلّ- الذین |ذا َصابتهم مُصیَة 
قالوا | له و لا الب راجعون اولیک هم صلواث من رهم فهّذه وَاحِدَه 
من تلابِ خصال و رَجْمهة انتتان و آولیک هم المَهْتَدُونَ تلاثْ نم قال بو عَبّد 
الله ع ها لِمَن أَحَذٌ ال مه شَبناً قشرا ۱ ۱ 


2 مَحَمَدٍ عن شلیمان بن دَاوّد عن یحْیی بن ادَم عَن شريک عَن جابر بن یزید 
9 رز 0ج 21 ۶ 11 ی ]مس 3 ۳ 
عْن ابي جَعفر ع قا مَرّوَة الصّبر فی خال الحاجّة و القا و التعفف و5 


امد امن عایه ام ول نا له فرار کلی هار 
قولناً و انا الیه راجعون, (قرار علی آنفسنا بالهلک, و انما کانت هذه اللفظة 
عدلاء از ان ۳ 
تصای هوالع اععون نف اضر ال دلج انعراده باکر 
فی آموره. , . . 

" صلوات من رَبهمٌ" آی ثناء جمیل من ربهم و تزكية و هو بمعنی الدعاء لأن 
الثناء بستحق دائماء ففیه. فعنی. اللزوم. کما آن الدعاء یدعی به مرة بعد 
مرة, ففیه معنی اللزوم. و قیل: برکات من ربهم عن ابن عباس, و قیل: 
فعفره مره ربمم و رحمته آن. ست قاحلا و احا فالرخمت العیته علی 
ی هی نب موس 

و ولیک هم المهْتَدُونَ" آی المصیبون طریق الحق فی الاسترجاع و قیل: 
تا انتهی. 

فل این اه لاه مها ایا مس اش سای شوه 


سینت آآتاتی و العشرون 


وفه عضی‌عفتی المروخ هی الشفات ایا کل سای اسان 


77 0 ۳ "۳ و م 3 ۳ 
۶ م2 لد 9 . ۳ و ال 9 0 2 ۳ هر - 0 9 ۳ 
23 ابو عَلی الاشقری عَن مَحَمَد بن عبد الجبار غَن احمَد بن ۱ رٍ عن 
تقرو بن شقر عَن خابر قال فلث لابی جفقر ع برَحفک ال ما الب 


الفاقة الفقر و الحاجة, و التعفف ترک السوال عن الناس و هو عطف علی 
الصبر و الفناء بالغین المعجمة آیضا الاستفناء عن الناس و اظهار الغناء لهم, 
و فی بعض النسخ بالمهملة بمعنی التعب فعطفه علی الحاجة حینثذ آنسب. 
و تخلل التعطف فی البین مما یبعده فالأظهر علی تقدیره عطفه علی الصبر 
آیضا. 


الحدیث الثالث و العشرون 


۰ کاستایع 

" شکوی ۳۶ الناس" ظاهره عموم الناس و ریما یختص بغیر المومن لقول 
أمیر المومنین علیه السلام: من شکا الحاجة |لی مومن فکآنما شکاها (لی 
الله, و من شکاها |لی کافر فکأنما شکا الله. 


الحدیث الرابع و العشرون 


: مرسل. ۱ 

اس اه واسته کی واه 
نزول النوائب و المصائب به یعجزٍ طبعه و نفسه عن مقاومتها و تحملها 
فیهلک بالهلاک الصوری و المعنوی ایضا بالجزع و تفویت الاجر, و ربما انتهی 
به الی الفسق بل الکفر. 


۳ 3 


أُ خز آی 
" اصبر 
و ۱ 3 7 


3 


سار تنم آضبر منک قال لا تضیژ علی ما تلم و شیعئتا بصبرون عَلی 


۳ و 


علیهم آشق و آشد" لانا نصبر علی ما نعلم" 
آفول بحمل»مخوها: الاو و هو الأظهر آن المعتی انا تصبر علی ما تعلم 


ّ 





نزوله قبل وقوعه, و هذا مما یهین المصيبة و بسهلها و شیعتنا تنزل علیهم 
المصائب فجاة مع عدم علمهم بها قبل وقوعها, فقس عم ارستص ی ویو وا 
قره از وله تعا لین 


ما آصات من قصبته ی الأرص ولا ی سکم لا في کتاب مب قتل آن 
قق ان کب الهش 121 ۲ سَوا علی ما فاتکم و لا تفْرَجُوا بما 
آتا 2" تزل قیهم علیهمالسلام فت 

۱ ۱ 1۳ 
مما یسکن النفس عند المصيبة و یعزیها. 

الثالث: آنا نصبر علی ما نعلم عواقبه و كيفية زواله و تبدل الأّحوال بعده 
کعلم یوسف علیه السلام فی الجب بعاقبة آمره و احتیاج الأْخوة الیه, و کذا 
علم الانمه علیهم السلام پرجوع الدولة المم و الاسقام من آعدائهم واتلاء 
اعد انشا تواع الععویات فی الوا و اا خیم مها قوس هن الوحه النایی: 


ص: دم 
اب الشکر 
1 ع بنْ ابراهیج عَن 
قال قال رَسُول الله 


- 


ِ 


الطا 


بیع غن نوی غن السکونی عن ها 
عم السْاکر له من لاجر کج لام 


َبّدٍ ال ء 


باب الشکر 


: ضعیف علی المشهور. 

و قال الراغب: اسر تور عفد و اظفارهاه فلت مهو مقایت شوه 
الکشر آی الکشف اک 1 9 
و ی اس اه اب و فیل: اضله.هن. کین شکری, آض 
ممتلثة, فالشکر علی هذا هو الامتلاء من ذکر المنعم علیه و الشکر ثلائة 
اضزب کر العلب عم تضور. انوم وس اسان وه لت نی 
المنعم, و شکر بسائر الجوارح و هو مکافاة النعمة بقدر استحقاقها, انتهی. 
و قال المحقق الطوسی قدس سره: الشکر آشرف الاأعمال و آفضلها, و 
اعلم آن الشکر مقابلة النعمة بالقول و الفعل و النية, و له آرکان نلائد: 
الأأول: معرفة المنعم و صفاته اللائقة به و معرفة النعمة من حیث نها 
نعمة, و لا تتم تلک المعرفة الا بآن یعرف آن النعم کلها جلیها و خفیها من 
ال تحانت: وان المتعم الحفیفی: و انا حساط کلفا معادمن. احکهه 
فسخر ون لافرمه النانی: الحال النت هی ره لک المع قذی دی الخضوع 
و التواضع و السرور بالنعم من حیث نها هدية دالة علی عناية المنعم بک, و 
علامه دلی آن لا بفرع.هن الصا الا تما بفجت: قرف من التالت: العمل 
الذی هو ثمرة تلک الحال فان تلک الحال |ذا حصلت فی القلب حصل فیه 
تشاط العیل. الموحت: آلوزف: مند. 

و هذا العمل, بتعلق, بالقلب و اللسان و الجهارغ آما عمل القلت فالقضد 
الی 


: 146 
اتیب و الَْعَاقی السَاکرٌ ة من اج کاجُر الْمْبتی الطّایر و المْعّطّی 
السَاکر له من جر کار الْمَعَوم ا القانع 


تعظیمه و تحمیده و تمجیده, و التفکر فی صنائعه و آفعاله و آثار لطفه, و 
العزم علی ایصال الخیر 1۳ الی کافة خلقه, و آما عمل اللسان 
فاظهار ذلک المقصود ۱ تم الما ره امن 
تالمعر خفه و المع آلسشکی ال غیر دی 4( فاستعمال 
تقفه: الظاهر و الباطته فن طاعته و عبا دنه م التوفی .عفن الاستعانه تفافی 
معصیته و مخالفته, کاستعمال العین في مطالعة مصنوعاته و تلاوة کتابه و 
فک العلوم لاسمین الاساء د ااعضاء یی اهر وکا میات 
الجوارح 

با الشکر من آمهات صفاتٍ الکمال و تحقق الکامل منه نادر کما 
قال سبحانه: " و قلیل مِنْ عبادی السَکُور" و لما کان الشکر بالجوارح التی 
نعمه. و پوجت شکرا آخر, فیتمی. الی. الاغتراف بالعجر عن. الشکز: فاخر 
فرانت الشکر الاعتر اف بالفعر عنم کما آن اآخو مراب المقرفة. ه.اشاء 
الاعتراف بالعجز عنهما, و کذا العبادة کما قال سید العابدین و العارفین و 
الشاکرین ضلی الله, علیه. و اله وشلم: لا احضی ناء علیی انت کها انیت 
کل فشک و هط فا یشان لاه له وم الهسو شاد سا وا کج ان که 
0 

قوله علیه السلام: الطاعم الشاکر, الطاعم یطلق علی الأکل و الشارب. 
کما قال تعالی:" و5 هم هی له سا مضه و بقال: فلان احتسب عمله و بعمله ذا 
نوی به وجه الله, ی 
الله امن الخلق»ه القانخ الر اضی تما اعطاه اللد: 


‌ 


2 و بدا الاستاد قَال ال سول اللّه ص ما َتح اللّه علی عَبّدٍ باب شک 


ی ی ود و مت 
فخزن عنه ب الربادة 5 
سل اشم: امرشت ۳ 1 هت لََ ِ تِِ ۳ - 
نت ۵ اس - - ۳ ٍِِ بت اس جِِ یی 
البعدادی عن بد الله بن سْحاق | عفری غْن ابی عبد الله ع قال مکتّوبٍ 
ان _ 9 3 ی و وت رس تسار وی 
فی الَوَراة اشکر مَنْ انعم علیک رو انعم علی من شکرک فانة لا روال 


الحدیت الثانی 


: مثل الأو. . 
" فخزن" آی آحرز و منع, و مثله فی نهج البلاغة: ما کان الله لیفتح علی عبد 
باب الشکر و بغلق علیه باب الزيادة و هما اشارتان اٍلی قوله تعالی:" لین 


- 


رتم اوه 


الحدیث الثالث 


: مجهول. ۱ 
لمع ای و اه قی الیست [ 
سبب لزیادتها" و امان من الغیر" ای من تغیر النعمة بالنقمة و الغیر بکسر 
الغین و فتح الباء اسم للتغیر و یظهر من القاموس انه بفتح الفین و سکون 
الیاء. قال فی النهاية فی حدیثت الاستسقاء: 

من یکفر بالله یلق الغیر, ای تغیر الحال و انتقالها من الصلاح الی الفساد, و 
الغیر الاسم من قولک غیرت الشیء فتغیر, و في بعض النسخ بالباء 
الموحدة و هو محرکة داهية لا یهتدی لمثلها, و الظاهر انه تصحیف. 


تست اد 


و ود 


ه(۶ا 
ك 24 تب 5 


(عو: 4 9 


۱ ۲9 ۰9 كم 
و 


3 

۹ 0 0 

۱ ِ 9 

3 که 

۱ ۱ 

ما که 
اف 


ان اقحاو 


" موثق 

۳ ۳ بنِعمة ریک قََدت" قال فی مجمع الییان: معناه: اذکر نعم الله 
کفر, و قال الکلیی؛ ۱ ی 
قامره آن بقراه و فالهجاهه و الرحام» برد الیو التی اعطای ری او 
تما امس مخ ال الب انا لاف وهی احل آلهمرو فرل 
فعاه ان کر ها کر هن لنعف عاکفی. هت السور وال الضا دی عره 
السلام: معناه فحدث ما آعطاک الله و فضلک و رزفک و حسن |لیک و 
قولت بما فصلگ رازن تلتعید ای تفسراک علی ار الخلق, آونما فندای 
سین النیه الاصه و اعا.ین اعلم و لمفرنه و له و سار 
الکمالات التفسانية و الشفاعة و اللواء و الحوض و ساثر آلنعم الخرویة" و 
آحسن الیک" من النعم الدنيوية آو الأعم. 

نم قال": ایام علبه السلام فحوت بضیفة الماضی ای التبی ضلی 
الله علیه و آله و سلم عملا بما آمر به" بدینه" آی العقائد الايمانية و 
العبادات القلبية و البدنية" و ما آعطاه" من النبوة و الفضل و الکرامة فی 
الدنیا و الاخرخ" و ما ۹ به لیم" من النعم الدنيوية ۲ الأخروية و 


: کالسابق. 

" و قد غفر الله لک" اشارة الی قوله تعالی:" ایا فَتجْنا تک قتحاً مبیناً لعف 
لک اللةْ ما تدم من نیک و ما جر" و للشيعة فی تأویله آقوال: آحدها: آن 
المراد لیغفر لک الله ما تقدم من ذنب آمتک و ی 
ذنوب امه الیه 0 2 و یویده ما رواه المفضل 
بن. عم عن الضازی:علبه السلام قال: 

سأله رجل عن هذه الأية فقال: و الله ما کان له ذنب و لکن الله سبحانه 
ضمن له آن یغفر ذنوب شيعة علی ما تقدم من ذنبهم و ما تأخر و روی 
عماه دوب شیفته تم غفرها ان 

و الثانی: ما ذکره السید المرتضی رضی الله عنه آن الذنب مصدر و 
الخضذر نجمد اضافته الی. الفاعل: ‏ الحتعول ضعا فیکون ها مضافا الی 
المفعول» المزادضا تقوم.هن «مم ال قن متعمع آبای عم که ونر هم 
لک عن المسجد الحرام و یکون معنی المغفرة علی هذا التأویل الازالة و 
آلنستخ احکام آغداعه هن. الخشر کین غلیه. اي بژیل. الله.دلی عندهو بر 
علیک تلک الوصمة بما یفتح الله لک من مکة فستدخلها فیما بعد. و لذلک 
ای اه ای ال سا قال ده اه ان اراد 
مغفرة ذنوبه لم یکن لقوله:" |ّا قَتَحنا تک قَتحا مبیناً عفر تک ال" معنی 
معقول لأن المغفرة 0 7 
قولت ه جم ما نا سم ان سین ها تدم اه مها 
القبیح بک و بقومک. 

التالث: آن معناه لو کان لک ذنب قدیم آو حدیث لغفرناه لک ۱ 

الرایه ان الغر ادسالوتت سای ترک دمم وکسم رلک رفن موم 


ع‌ِ 2 


َایْسَهٌ آ لا کون عَبّدا شکور قال و کان سول الله ص یَفُومْ عَلی آطراف 





آنم:علبه السلام من لا"یخالف. الاوامر الواجته:*فحاز, آن نمی قنبا خته: ما 
لو وقع من غیره لم یسم ذنبا لعلو قدره و رفعة شانه. 
الخامس: آن القول خرج مخرج التعظیم و حسن الخطاب کما قیل فی 


قوله: 

"فا ال عتک* 

قول: و قد روی الصدوق فی العون بستاده عن علی بن معمد ين الجهم 
حضرت مجلس المأمون و عنده الرضا علیه السلام فقال له المآمون: یا بن 
سول الم آالفن صن خعلی ان ااتاع معضومون: فال سل مال- ج 
مغنی قول الله لیتفر لی الله‌ها نقام.هن دی چا اخی فال الرضا 
کی اسلام ی او هی هک ایا مرول الله کی 
الله علیه و آله و سلم لأنهم کانوا یعبدون من دون الله ثلائمائة و ستین 
ضنهار وبا هی صلی لاه خله و الیو له سال وج ال کلف الا 
کبر ذلک علیهم و عظم و قالوا: 0 
" [ جقل اللهَة الهاً واجداً ان هدا لش عجاث" الی قوله:" ان هذا ال 
اختلان" فلما فیم انله سعالی علی نبیه ضلی ال علبه و آله ونملم که قال 
له با متجمد |نا فتحتا لی فتها سا لبتش لي الله .ها کم مر دلیک 5 ما 
دس ی اد ماک ای و ال یا هیر ها تایر ان 
مشرکی مکة اسلم بعضهم و خرج بعضهم عن مکة و من بقی منهم لم یقدر 
علی انکان القوخیذ علیه آذا دضا التاس, لیه..فضار دنه عندهم فی دلک 
خقی را یمین لیف ال الیامون: لاه دری با آبا الحسن 

و کان :هذا الحدیت بالفخه الرایم» استب: لنعربرن ضلی للم غلیه: و آلمه 
سلم کلام عائشة و ان آمکن توجیهه علی بعض الوجوه الأّخر. 

و الحاضل آن‌شانشه پوهمت آن اریکاب المشقد فی الطاعات اتها کین 


1 : 
ر له قانزل اللهْ سُبْحَات و تعالی- طه ما أرّلنا عَلَیّک الفْوآن لتشقی 


هجو لیات فاحات-صلی ال له و العف شاه بان اضر از کی 
ذلک بل یکون لشکر النعم الغیر المتناهية و رفع الدرجات الصورية و 
لمفتویه بل الطاعات خر [لمکین من أعظم اللذات کما عرفت. 

اطه -قیل :: فعتی ۱ 0 عباس و جماعة, و قد دلت الأخبار 
الکشیق: انم من اسفاه ال ضلی الله علیه ه ال سم ره هن 
و اه ی وا 
قالا: کان رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم |ذا صلی قام علی آصابع 
رجلیه حتی تورم فأنزل الله تبارک فان هس ای با فحموم ما لا 
الایة. 

و روی الصدوق فی معانی الأخبار باسناده عن سفیان الثوری عن الصادق 
علیه السلام قی حدیث طویل قال فیه: فأما طه فاسم من آسماء النبی 
ضلی الله. علیه و آله و سلم و ععناه: با طالت-"الحق الهادی (ليه, .ها آنزلنا 
علیک القرآن لتشقی بل لتسعد. و روی الطبرسی فی الاحتجاج عن موسی 
بن جعفر عن آبائه علیهم السلام قال قال آمیر المومنین علیه السلام: و لقد 
قام رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم عشر سنین علی آطراف 
اصابعه حتی تورمت قدماه و اصفر وجهه یقوم اللیل اجمع حتی عوتب فی 
دلی: فقال الله غرهخل.طه‌.ها آنولنا عایی الوء ان لتشعیین لنسعد ده 
الخبر ". 

ال تس یم [زب ام قال القشیری: الطاء اشارة الی طهارة قلبه عن 
غیر الله, و الهاء لی اهتداء قلبه الی الله, و قیل: الطاء طرب آهل الجنة و 
الهاء 1 اهل النار» و قال الطبرسین (زه): روی عن الخسن آنه-فرا طه 
بفتح الطاء و سکون الهاء, فان صح ذلک عنه فاصله طاه فابدل من الهمزة 
هاء و معناة طا الارض بقدمیک جمیعا فقد زوي آن اللبی صلی الله علیه و 
آله و سلم کان یرفع |حدی رجلیه فی الصلاة لیزید تعبه, فأنزل الله: طه ما 
الا ی الفران لنشفیم فقضعهای و وی رلک عن ای کید الله علنه 
السلام. 


7 ده من آشایتا عن همع نی مُعِقد عن ابّن قطال, عن حسن تن جغ 
0 رو ۲ 5 و ۳ اه رو ود 

عن آبی البقظان عن غتّد اللّه بُن الولید قال سَمقث آبا ید الله ع بقوا 

1 ك :که ی ۶ 5 هِ ۳ 11 ن 

تلا لا بَضْرٌ مَعفْق شی؛ الفعَاءغ علد الکزب و الاستفقاز علد الب و الک 
س‌ ی كِ 

ود امد 


و قال الحسن: هو جواب للمشرکین حین قالوا انه شقی فقال سبحانه: یا 
رجل ها آ۶ لنا علیک الق آن لتشقی لکن لتسعد به تتال الکراهة به فی: الدنیا 
و الاخرة. 

قال قتادة: و کان یصلی الیل کله و یعلق صدره بحبل حتی لا یغلبه النوم 
خاهرم الله-سحانه .ان بخفی عن نفسه: و وک آنه‌ها آنرلن علیه الخجی 
لیتعب کل هذا التعب. 

و قال البیضاوی: المعنی ما آنزلنا علیک القرآن لتتعب بفرط تأسفک علی 
کفر قریش, اذ ما علیک الا آن تبلغ آو بکثرة الرياضة و کثرة التهجد و القیام 
علی.ساق, و الشقاء شاغع:بمعنی التعب: وه کل لب ترش ریات 
علیه لیسعد, و قیل: رد و تکذیب للکفرة فانهم اقارراها ِ عبادته قالوا 
انک لتشقی بترک دیننا و آن القرآن آنزل الیک لتشقی به, انتهی زر ۰ 

و آقول: القیام علی رجل واحد و علی آطراف الأْصابع ۳/۳ لعلها کانت 
ابتداء فی شریعته صلی الله علیه و آله و سلم ثم نسخت, بناء علی ما هو 
الأظهر من آنه صلی الله علیه و آله و سلم کان عاملا بشريعة نفسه آو فی 
شربعة من کان مععل سشررعته علن الاقوال الاخره ی قد بسا الغوال هی 
ذلک فی الکتاب الکبیر. 


الحدیث السابع 


۱ مجهول. 
و مفاده معلوم لأن الدعاء یدفع الکرب و الاستغفار یمحو الذنوب و الشکر 
یوجب عدم زوال النعمة, و یوُمن من کونها استدراجا و وبالا فی الاخرة. 


تن ااقامنم 


: ضعیف علی المشهور. 


لته الازنه 


: مرسل. 

" فعرفها بقلبه" آی عرف قدر النعمة و عظمتها و آنها من الله تعالی لأنه 
یه سیف ها ار لت ار او 
اللسانی. 


الستینت الماناند 


: مجهول. 

و یدل علی آن اجتناب المحارم من اعظم الشکر الأرکانی, و آن الحمد لله 
رب العالمین فرد کامل من الشکر لاأنه یستفاد منه اختصاص جمیع المحامد 
بالله سبحانه فیدل علی آنه المولی بجمیع النعم الظاهرخ و الباطنة, و آنه 
نت آفي ما شواد و خالق ه سس ما وه انه لا فسی. له فی. الخا ام 
المعبودية و الراز قية, و قوله: 

تحام لشکر الفراد به الشکر العام الکامل آمهه عم لاستاتب العجارم.ه 
مکمل له 


الحدیت الحادی عشر 


: حسن. ۲ 
و یدل علی ان الشکر یتحقق بالحمد اللسانی و لا ینافی کون عماله 
تاتضمام شکر الصان و الار کان: 


الحدیث الثانی عشر 


: صحیح. 

قوله: حق, آی واجب آو الأعم" و منه" آی من الشکر آو من الحق الذی 
پجب آداوّه فیما آنعم الله علیه آن یقول عند رکوب الفلک آو الدابة اللتين 
انعم الله بهما علیه ما قال سبحانه تعلیما لعباده و ارشادا لهم حیث قال عز 
و چل:" و جقل لک من الفْليِ و الائعام ما تر ن لِتستووا علی ظهُوره نم 
روا نقمة ریم دا توت علبه و تُولوا شتحان الْذی" الی قوله:" و ما 
کاله خمرنین ان مطاففین: منرت الشن:ة افر انا اافتوه میت غاب 
قال الطبرسی (ره) فی تفسیر هذه الایة: ثم تذکروا نعمة ربکم فتشکروه 
علی تلک النعمة التی هی تسخیر ذلک المرکب و تقولوا معترفین بنعمة 
مهن له عن شیه آلمخاو مت سعان الفی سر لیا هدا. اق:داله لا خوین 
رکبناه قال قتادة 


ص: 155 0 
و آئت حَيَرٌ المْترِلین و قوَلْه- رب أدخلْنی مدَحَلَ صدّق و خی مُحْرح 
و ۲ 


قد علمکم کیف تقولون آذا رکبتم. 
و روی العیاشی باستاده غن آبی.عبد: اللة علیه. الشلام قال: ذکر النعمة آن 


تقول: 
الحمد لله الک :هدانا لام و‌علها القرآن ون علیا بمجمد صلی الا 


علیه و آله و سلم و تقول بعده: 
" سَْبُحانَ الذی سَخر لنا هذا" الی قوله:" و تا الی رَیْنا لَمْْقَبُوَ " و منه 


قوله تعالی: بٍ 
9 0 


ان یا ای ال ی اه ی رای 
بالمنعم الحقیقی و التوسل الیه فی چمیع الأْمورء و روی عن آمیر المژمنین 
علیه السلام آنه قال: و الله ما سأله الا خبزا پأکله لأنه کان یأکل بقلة 
الأرض و لقد کانت خضرة البقل تری من شفیف صفاق بطنه لهزاله و 
تشذب لحمه, و کذا علم سبحانه نوحا علیه السلام الشکر حیث آمره. آن 
با و و تور اند 
قٍذا استویّت آنت و من معک علی الْفلّ قفل الحَم یله الذی تجّانا من 
الَْوُم الظالمین و قْل رَبْ آئٍنی ترا" قرأً آبو بکر منزلا بفتح المیم و کسر 
الرای آی موضع النزول, قیل: هو السفينة بعد الرکوب, و قیل: هو الأرض 
تمد ال ول: و فرا الیافون لا بضم المیم عفتم الرای اه انزالا مبارکا 
فالب رکة فی السفينة النجاة و فی التزول بعد الخروج کثرة النسل من 
اولاده, و قبل: ,مبارکا بالماء و | 

۱ " و أئت یر الْمْزلین" لأنه لا یقدر آحد علی آن یصون غیره من الأفات |ذا 
اه و یکفیه جمیع ما یحتاج الیه الا آنت فظهر آن هذا شکر آمر الله 
۱ 
و دار فقد شکر الله, و کذا ما علمه الله الرسول صلی الله علیه و آله و 
سلم آن تون عند دخول مکه اوفی منم 


ممفت آبا الخمن خلوات لاد علیه تفول هن جمد الله علی: العفد فقه 
لسمعت ِ بث‌ 
2 ِ چ ی ی من سّ 
شَکرة و کان الحَمَدٌ أَفصَل من تلک اللنعمة 
و تال + من د 9 
4 ع ۶‏ لل ۶ ه و مه ی« جح ۳ 72 سل 


خا اه ای ادتیفی حصم ما ازشاتی تسه لصو 
و آخرعنی ماما اخرام صدوه آی اعتی علی الوحیه الرسالق یل 
معنام ادخلتی: الد یتقو اهرچنی متها الن فکه للفتم: و فیل انم آمر نهذا 
الدعاع ادا دعل.فی آمر او فرح من آمره و تفیل ای ادخلتی الفبن عته 
الموت 1 صدق و آخرجنی منه عند البعث مخرج صدق, ,و مدخل الصدق 
ما تحمد عاقبته فی الدنیا و الدین" و اجْعل لی من لذتک سلطانً ۱ آی 
را دصر باق 
فت اه فا ال مها سا ات ااعضاه فیر ار کی 
ع وه فراع تعاطا اتف گنه شرا ما ند 


ه" 
0 

5 
1 
کِِ 


الحدیث الثالث عشر 


: صحیح. ۱ ۱ ۱ ۱ 

" و کان الحمد" آی توفیق الحمد نعمة آخری آفضل من النعمة الأولی, و 
یستحق بذلک شکرا آخر فلا یمکن الخروج عن عهدة الشکر, ی 
الاعتراف بالعجز, آو المعنی آن اصل الحمد آفضل له من تلک النعمة لأن 
بهز اف اتمه ما حروته له ای 


سیم ال ان عهه 


الحدیث الخامس عشر 


: صضعیف . 


" فعرفها بقلبه" آی عرف قدر تلک النعمة و آن الله هو المنعم بها. 


الحدیث السادس عشر 


الاختتام بالتحمید ثلائا و سیتی فی آبواب الشرب فی صحيحة ابن سنان 
تثلیث التحمید من غیر تسمية, و فی رواية اخری عن عمر بن یزید الافتتاح 
اراس سوه اس 


الحدیث السایع عشر 


: حسن کالصحیح. ۲ 
و قال فی القاموس: استدرجه خدعه و ادناه کدرجة و استدر اجه تعالی 
العبد 


قال خرج بو عَیدٍ الله ع من المسْجد و قَذٌ صاعّث این فقال لین ردّها ال 

عَليَ سکن الله حَق شکره قال ما لیت أَنْ بت بها خقال امد له ال 

له_قَایّل جملث فداک ارلیس فلت لاأشکرن اللة حقٌ شکره ققال أبو عَبّد الله 
َمْ تسْمَغیی قلث الْحَمَدٌ یله ۲ 


7 5 7 12 آه - وال و ۳-۳ و و۳ ِ و را ]2 
رسول الله ص [ذا رد علیه امَژ سره ؟ ل الحَمد لله علی هده النعمَة و ادا 
ورد عَلیّه مر بِعْتَخٌ به قال- الحمَدٌ له عَلی کل ال 





اه کاضا حو حط و حید اس عضو و آساه الاستههانم انا وم قایا قایا 
مسا نم 


الحدیث الثامن عشر 


: ضعیف علي المشهور. ۱ ۱ 

و یدل علی آن قول الحمد لله, افضل افراد الحمد اللسانی, و کفی به فضلا 
افتتاحه بحانه کتابه به, مع انه علی الوجه الذی قاله علیه السلام مقرونا 
بغاية الاخلاص و المعرفة کان حق الشکر له تعالی. 


الحدیث التاسع عشر 


. صعیفی . 

" یغتم به" علی بناء المعلوم و قد یقرأً علی المجهول" الحمد لله علی کل 
حال ای هه الممتخق للحید علی. النعفه. و الیل ان کل ما یفعله االد 
بعبده ففیه لا محالة صلاحه. 

قیل: فی کل بلاء خمسة آنواع من الشکر. 

الاول: یمکن ان یکون ( 9 ی ان موت دابته دافع لموت نفسه 


1 یر 1 ۱ رات | ۳ 
غیر ان تسمعة- الحَمَذ لله الذی عافانی مِمّا ابتلاک به و لو شاء فعل قال 
1 و ِ ۳ ۱ 
من ذلک لم یصبه دلک البلاء آبدا ۲ 
۳ وو 0 3 7 9 ل‌َ 9 یپ - 9 9 
1 حمید بن زیادٍ غن العسن بن مَعَمّد بن سَماعة عَن عغیر واجد غن ابان 
0 ۳ 9 ‌ِ_ رِ تس مج 3 ِ از ۳ ۳ 


ات او الط ها کقارج للذوت آمسستت رقم الدرحه فسی کی عی 


منهما. 
الثالث: آن البلاء مصيبة دنيوية فینبغی الشکر علی آنه لیس مصيبة دينية, و 
قد نقل آن عیسی علیه السلام مر علی رجل آعمی مجذوم مبروص مفلوج 
فشنمم: مه نشگر. وه بقولن الخفد. لله. الدی غافانی.عن بلاع: انلی. به: ار 
الخلق فقال علیه السلام: ما بقی من بلاء لم یصبک ؟ قال: عافانی من بلاء 

هو اعظه البلایا .و هه الکفر فمسمه: علیه. الیملام, فیشعاة الله فیه نلک 
2 3 فصاحبه و هو یعبد معه. 
الرابع: آن البلاء کان مکتوبا فی اللوح المحفوظ و کان فی طریقه لا محالة 
فینبغی الشکر علی آنه مضی و وقع خلف ظهره. 
الخامسش ان اع ادا ضجت. نذا ره رواز بت الا سیلتات 
فینبغی الشکر علیها. 


الحدیث العشرون 


: حسن کالصحیح. : ۲ 
" الی المبتلی" قد یقال یعم المبتلی بالمعصية آیضا الا آن عدم الاسماع لا 


الحدیث الحادی و العشرون 


: مرسل. 


الحدیث الثانی و العشرون: 


مجهول. ۱ ۱ ۱ 
۰ اسفزه آی لا شیر ال سر مه وه کفرح: هرا و آلمعتی ۱ 


الحدیث الثالث و العشرون 


: مجهول. 


الحدیث الرابع و العشرون 


غیل کلی عبات سح لشکر عفد تخود لعف و ایشا هار و ( 
خلاف قیه بین اضحابنا و ان آنکره آلمخالفون خلافا للشيعة مع.ورودها فی 
رواياتهم کثیرا و سیأتی فی کتاب الصلاة انشاء الله. 


اتختیتخ اتطاسنین ع این 


: مجهول. 
معا کل اسشحان ونم لکد ی سوت اش ای اتتا ها یر 
تذکر 


النعم ایضاء, و لو کان بعد حدوثها بمدة و علی استحباب حمد الله فیها. 


2 
ِ ۱ چا سم 
3 9 


۷ _.-- 
4 3 5 7 رت 
3 3 


الحدیث السادس و العشرون 


و بدل علی قوریه سجدة النشکر و عليآنهم علهم اسلام بدهلون عن 


الحدیث السابع و العشرون 


: مجهول. 

تقول آد: ت حق فلان |ذا قابلت احسانه باحسان مثله, و المراد هنا طلب 
آداء شکر نعمته علی وجه التفصیل و هو لایمکن من وجوه: 

الاول: آن نعمه غير متناهية لا یمکن احصاو‌ها تفصیلا فلا یمکن مقابلتها 
بالشکر. 

الناتی: آن کل ها عاظاه فستند الی جوارخنا و قذزتنا من الافعال فهی فین 


۹ ۶ و رو ۳ 0 3 3" اه با مر و وس وب 
هر رز اشکرٌک به | و انّت آنعمت به علیت قال پا موسی الان شکرتنی 
5 ۵12 و ث 9 ‌ِ 
۳۹ 9 1 ان ذلِک و 0 3 2 9 ه. 7 0 هب هط 2 *-11- و << 
8 ايْنْ آیی عُمَیْرٍ عن ان رتاپ عَن اٍشْماعیل بُن القصْل ال قال بو عبّد 
الله ع ادا اصَبَحت و امینیت فقل عشر مرّاتِ- اللهمّ ما اصَبِحَت بی من 
۶ 2 3 ۳ ۳ ور ۱9 اخت 
و دین او دیا قمنک وجدک لا شریک لک لک العَمد و لک 


13 


التالت: ان الشکر انضا نعمه مته حصل. بتوفیقه. فمفانله کل تمه نالشکن 
پوجب التسلسل و العجز, و قول موسی علیه السلام یحتمل کلا من 
الوجهین الأخیرین, و قد روي هذا عن داود علیه السلام آیضا حیث قال: یا 
رب کیف آشکرک و آنا لا آستطیع آن آشکرک الا بنعمة ثانیة من نعمک, 
قایکی لاه تعالی اه (ذا عرفت هذا فقد شکرتنی. 


الحدیث الثامن و العشرون 


۰ ا 

رن ۱ الاصباح الدخول فی الصباح, و قد یراد به الدخول فی 
الأوقات مطلقا. و علی الاأْول ذکره علی المثال. فیقول فی المساء ما 
آفست خن ما موضهلة مد و الظرف مستقر و الباء للملابسة آی متلبسا 
بی فهو حال عن الموصول, و" من نعمة" بیان له و لذا آنث الضمیر العائد 
(لی الموصول فی آصبحت رعاية للمعنی, و فی بعض الروایات آصبح رعاية 
للفظ, و قوله: فمنک, خبر الموصول و الفاء لتضمن المبتداً معنی الشرط و 
ریما یقرا منک بفتح المیم و تشدید النون و هو تصحیف. 
تب ترضت ‏ الموادبم اول رات الرضای وعد ار تا 0 
فان کان اراد بعوله لک الحمهد ی الشکر انی. ستجعهها یکمن او 

تب الرضا دون الاستحقاق, 8 4 
۱ 


ِِ ِِ بی عُمیّرٍ عَن حفص ! ِ کان 
2 و قال قال سول اللده ص 
من صَدق اللة تجا 


الفراه لک من الحمم فا لسکن ای احم؟ 


ار با |91 
کنت قد ادیت!" " اختوصی الله‌منک بز لک 


9 
آنک آدیت ما یستحقه. 


ات 


الحدیث التاسع و العشرون 


۰ کالسابق. 

" یقول ذلک" آی الدعاء المذکور فی الحدیث السابق و سیأتی فی کتاب 
الدعاء آن نوحا علیه السلام کان یقول ذلک عند الصباح و عند المساء, و 
الاخبار قی دلک کثيرة بادنی اختلاف آوردتها فی الکتاب الکبیر. 
هت سضای الله عای دمص للم ساهعران آید ادا انز 
العبد حالة عند الله و کان صادقا فی ذلک بحیث لا یعتقد و لا یعمل ما یخالفه 
یصیر سبب نجاته من مهالک الدنیا و الاخرة, و لعل ذکره فی هذا 7 
لبیان ان نوحاأ علیه السلام کان صادقا فیما ادعی فی هذا الدعاء هی آن 

جفیح انعم الماضله الی العند مج الله ععالی و ان ود باتعاشو الربوبية 

0 و آلشتکر د الطاصه عکان موضا بجمنع لیکو ار بات نها 
پنافیه من التوسل الی المخلوقین و رعاية رضاهم دون رضا رب العالمین, 
آو معه, فلذلک صار سببا لنجاته و تسمية الله له شکورا, و ریما پقراً صدق 
علی بناء التفعیل کما قال بعض الأفاضل لعله علیه السلام آشار بآخر 
الحدیث الی تسمية نوح علیه السلام بنحی الله, ۵ فاد متة. آن. هام 
مه 
التوحید. 
۵ فال آخر" تصذیقه فن تکالیفه عبا ره عص ال قرار تاه الاتان خمفتضاها و 
ی 


الحدیث الثلائون 


: ضعیف. 
" کل قلب حزین" ای لامور الاخرة متفکر فیها و فیما ینجی من عقوباتها غیر 
غافل عما پراد بالمرء و منه لا محزون بأمور الدنیا و اٍن احتمل آن یکون 
المعنی |ذا آحب الله عبدا ابتلاه بالبلایا فیصیر محزونا, لکنه بعید. 
" کل عبد شکور" آی کثیر الشکر بحیث یشکر الله و پشکر وسائط نعم الله 
کالنبی صلی الله علیه و آله و سلم الأمة علیهم السلام و الوالدین و آرباب 
الاحسان من المخلوقین, و فی الأخبار ظاهرا تناف فی هذا المطلب لورود 
هذا الخبر و آمثاله و قد روی عن آمیر الممنین صلوات الله علیه: و لا 
یحمد حامد الا ربه, و مثله کثیر, و یمکن الجمع بينها بأنه (ذا حمد المخلوق و 
شکره لأٌن مولی النعم آمر بشکره فقد شکر ربه و یحتمل آن یکون هذا هو 
المراد بقوله: لم تشکرنی اٍذ لم تشکره, آو تکون آخبار الشکر محمولة علی 
آن یشکرهم باعتقاد آنهم وسائط نعم الله و لهم مدخلية قلیلة فی ذلک, و لا 
یسلب عليهم رأسا فینتهی |لی الجبر, و آخبار الترک محمولة علی آنه لا 
یجوز شکرهم بقصد آنهم مستقلون فی ایصال النعمة فاٍن هذا فی معنی 
الشرک کما عرفت آن النعم کلها آصولها و وجود المنعم المجازی و آلات 
العطاء و توفیق الاعطاء کلها من الله تعالی, و هذا آحد معانی الأمر بین 
الأمرین کما عرفت, و الیه یرجع ما قیل: آن الغیر یتحمل المشقة یحمل 
۰ الله الیک فالنهی عن الحمد لغیر الله علی آصل الرزق لأن الرازق هو 
و الترغیت: و الخهد له علی تکاف من خمل الرءق و کلقة اتصاله بادن 
له مه 


0 


۱ 0 
قتاعه | شک[ ت فلاناً قتفُول بل شگزنک يا رَبْ قیفُول لَمْ تشکرنی لا لم 


سکره ثم قال أَشْکرّکم لِله کر باس 
خر فتتق9: آلحمل:نختال 


و بالجملة هناک شکران شکر للرزق و هو لله و شکر للحمل و هو الغیر و 
اید پما روی لا تحمدن اخدا علین رزق الله. و قیل: النهی مختص بالخواص 
من آهل الیقین الذین شاهدوه رازقا و شغلوا عن روّية الوسائط فنهاهم عن 
الاقبال علیها لاأنه تعالی يتولي جز|ء الوسائط عنهم بنفسه و الأمر بالشکر 
فجن بغیرهم صفزن لاحظ . الاشبای: و الوشباتظ کاأکثر الناس لأن فیه قضاء 
شام الثانی الذی ذکرنا کأنه امن الوجوه لأن الله ات شم انم مولی 
اه لت ال با بر الا اه وا سل له ها 
شش کر هر عون اعصاامص وا و فعلا فی الدنیا و الاخرة فکیف لا یحسن شکر 
العباد بعضهم بعضا لمدخليتهم فی ذلک. 

قیمکن آنیکون فولة تعالی" لم تشکرنی اذ لم تشکره اشارة الی ذلک, آی 
[ذا لم تشکر المنعم الظاهری یتوهم آنه لم یکن له مدخل فی النعمة فکیف 
تنسب شکری الی نفسک لانه نسبة الفعلین الی الفاعلین واحدة فانت ایضا 
لم تشکرنی فلم نسبت الشکر الی نفسک و نفیت الفعل عن غیرک. و هذا 
معنی لطیف لم آر من تفطن به و ان کان بعیدا فی الجملة, و الوجه الأْول 
آیضا وجه ظاهر, و کان آخر الخبر بیده و ان احتمل وجوها کما لا یخفی. 





۳۹۳ باتش طاقن غلی, الملکات و الصفات اار اسخه کی النفس سس 
ی یا وا را 
ما پوجب حسن المعاشرة و مخالطة الناس بالجمیل. 
قال الراغب: الخلق و الخلق فی الأصل واحد لکن خص الخلق بالهیثات و 
الأشکال و الصور المدركة بالبصر, و خص الخلق بالقوی و السجایا المدركة 
بالبصيرة و قال فی النهاية: فیه لیس شیء فی المیزان آثقل من حسن 
الخلق, الخلق بضم اللام و سکونها الدین و الطبع و السجية و حقيقته آنه 
لصوره الانسان الباطته و هی بمشها و اوضافا و ععانما الفختفد بها 
بمنزلة الخلق لصورته الظاهرة و اوصافها و معانیها و لهما اوصاف حسنة و 
قبيحة, و الثواب و العقاب یتعلقان باوصاف الصورة الباطنة آکثر مما 
بتعلقان باضات الظاهرة, و لهذا تکررت الأحادیث فی مدج حسن 
الخلق فی غیر موضع. کقوله: أکثر ما یدخل الناس الجنة تقوی الله و حسن 
الخلق, و قوله آکمل المومنین ایمانا آحسنهم خلقا و قوله: ان العبد لیدرک 
بپحسن خلقه درجهة الصائم القائم, و قوله: بعئت لاتمم مکارم الأخلاق, و 
احادیت من هدا النوع کنيزة و کذلک جاء فی, ذم نسنوء الخلق احادیت کتيرة: 
انتهی. 
لسن ا تشم نماض من الاتدال سم الافراظ ما تقریظ فی 


167 ۰ 


ی ۳ 

ایقانا اسهم خلقا ۱ 7 

2 الخسیّن بن ه خجتداقق فعلی بن هدع الوی اد عَن عبد الله بن_ستان 
عن رغل من آل الْعدبته عن علم بن ال ع قاز ال زشول ال ص 
با من خن الخلی ۳ 


ت 3 1 
ی | مد تن فعقد عن آلن مت 0 
عن آبی عند اللّه ع قال أرتغ مر کل فبة کقل اند ور 


قدمه- 


افو الممیمی الفوهاعصیور مر فیاظو ااباسم تما 
النده هم الضاه و الصدو یه الاظه ه الهزه سکس ای مره 
الم اغاخ ورالمما ماه و اف الم الضیر و الاحمال آممز و لاسما 


و بالجملة هی حالة نفسانية یتوقف حصولها علی اشتباک الأخلاق النفسانية 
ماو من تم فل . هو خسن الضوره الباظته التی هی ورد 


الناطقة کر هو حسن الصورة الظاهرة, و تناسب الأجزاء الا 
آن‌ خسن الضره الا طیع قد یکون مکنسا ولد کررت الاحادیت فی السن 


به و بتحصیله. 
و قال الراوندی رحمه الله فی ضوء الشهاب: الخلق السجية و الطبيعة ثم 
تشتعمام فی العادات: ای ده الانسان من خی اف ش.ه الحاق ها 
یوصف العبد بالقدرة علیه و لذلک یمدح و پذم به. یدل علی ذلک قوله صلی 
الله علیه و آله و سلم: خال الا فا سس انتهی. 

و اقول: مدخلید جسن الخلق فی کمال الانمان قد مزر تحفیقه فی آتواب 
لایمان: 


الحدیت الثانی: 


الحدیث الثالث 


۳ صحی . ۱ ۱ ۲ 

۱ و اربع" مبتدا و کان موصوفة مقدره ای خصال ار بع, و الموصول بصلته 
ما ای خی ما تا ی ی اه تا 
عن صدورها 


۳ 


من کل جارحة من جوارحه. و یمکن حملها علي الصغاثر فان صاحب هذه 
الخصال لا یجتری علی الاصرار لین الکبائر ی آنه یوفق للتوبة و هذه 
الخصال تدعوه الیها مع آن الصدق یخرج کثیرا من الذنوب کالکذب و ما 
بشاکله:ه کدا آداء الامان بخیم کر ا من الذنوت کالخیانه.فی آضوال الناتن 
و منع الزکوات و الأخماس و سائر, حقوق الله و کذا الحیاء من الخلق یمنعه 
الاصرار علیها و یدعوه الی التوبة سریعا و کذا حسن الخلق یمنعه عن 
المعاصی المتعلقة باٍیذاء الخلق کعقوق الوالدین و قطع الأرحام و الاضرار 
پا لحاس فا ی هیر الا قلیل لین فه آنماته مه ارم 
للتوبة و الله الموفق. 


افستش اف اد 


کت 

ما بقدم کیعلم قدوما و تعدیتهبعلی لتضمین معنی القبال و الا فی قوله: 
بعمل لمصاحبة, و یحتمل التعدیة" مق ان منم آلنانسن بخلقه" آی یکون خلقه 
الحسن وسیعا بحیث یشمل جمیع الناس. 


الختيتت الضانتن 


: کالسابق آیضا. ر ۱ 
و یدل علی آن الاخلاق لها ثواب مثل ثواب الاعمال. 


0 
۱ 


6 بنْ ابرا بیه عَن اقب عَن السَکُونی عَنٍ عنْ ید ال ع 
قال قال ول الله ص کنر ما تلم به أئَیی الحد جة لت ال 
ابْراهيم عَن آییه عَن ان آبی عُمَیْرٍ عَن خُسَیّن الأحْمَسی و ند 
بن ستان عَن آبی عَبّد الله ع قال زِنّ الْحْلقَ الحسن یمیت الْحَطِيَة ک 
8 عَنهْ عَن آییه غن این آبی عُمَيْرٍ عَن عَبد عَبّد ال ؛ ستان عَن آبی عبّد عَبّد الله ع 
قال ار و چُسَنْ الخلق بغفوان آلدبا و تزیدان قی الأعْمبر 
9 ءدَةٌ من اصَحا ضحایتا عَنْ سل بُن رناد عن مُحمّد دٍ ین عَبّد الحمید قَالْ دنیب 
یکی بن مرو عَن عَبّدٍ ابله بن ستان قال قال آو ۶ ید الله ع آقحی الله 
و تعالی الی : تغض آئیتانه ع الق الحسَن میت که الخطته کها نفیت 


3 
۹ 
۱ 1 
۲ 
۹: 
1 


توت ی ای نو 
والقوی کشسن الساماه مع الرت سحنن الکله من اما اه ماهای, 
و هما یوجبان دخول الجنة و الولوج الدخول. 


الحدیث السابع 


: حسن کالصحیمح. ۱ ۲ 

کانهات اه ام بالماء و اش وی لمات خسن اخاق 
یذیب الخطایا کما یذیب الشمس الجلید, الجلید هو الماء الجامد من البرد, و 
فی الفت العای ما سح عای ال من ای وی 


الحتتخ امن 


+ کالتا نهر اسر اجان الی الفند. 


تن التازنه 


: ضعیف علی المشهور. 


ص: 170 ۱ 
0 مَحَمَد بن بخپی عَن احْمَد بن, محَمّد برر عیسی غن الحسن بن علی 
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الوساء عَن عَبّد الله بن ستان عَن آبی عَبّد الله ع قَال هلک رَجْل عَلی عَهّد 
سس از _ لب لس شدای ی مس 2 ۲ ف 1 0ص ۹ ۳ ۳ 
الب ص قاتی الحفارین قلداً یم لَمْ بجْفژوا سَیناً وکا لک ای سول 


الجفینه الماشر. 


۵ الم هی قوله صلی للم طسو الم و نف فان الفقی.ضلی. الاه 
و وشتقم هن کر ان علی با امضصول ممسای اافصیل: 
قالتاتب للغاعل. الصفیر العسفتر الراجع ال الرخل, ه العفاوین. مقعواه 
الثانی, و لا یخفی ما فیه, و الصفا جمع الصفاة و هی الصخرة الملساء. و 
قوله و لم" استفهام انکاری آو تعجبی" " ان کان" الظاهر آن ان مخففة عن 
المثقلة, و تعجبه صلی الله علیه و آله و سلم من آنه لم اشتد الأأرض علیهم 
مع کون صاحبهم حسن الخلق فانه پوجب یسر الأمر فی الحياة و بعد الوفاة 
بخلاف سوء الخلق فانه یوجب اشتداد الأمر فیهما, و الحاصل آنه لما کان 
کفنن الخلی ناس هدا الاسد امیمی اضر که مه قیل ضلاه ار کته 
الا المتبرک بیده المبارکة علی الموضع فصار باعجازه فی غاية الرخاوة, 
یل ان ااشرط له ناش‌تاه تک اء الط حصاه انم له کان سه 
الخلق لم يشتد الحفر علی الحفارین فرش صاحب الخلق الحسن الماء 
الذی ادخل یده المباركة فیه لرفع تاثیر خلقه السیء و لا یخفی بعده. 
و قال فی النهاية: کل شیء آرسلته ارسالا من طعام آو تراب آو رمل فقد 
هلته هیلا یقال: هلت الماء و آهلته (ذا صیبته و آرسلته. و منه حدیث الخندق 
فعادت کنیبا آهیل أی رملا سائلاء انتهي. 
مخضفم و ل* حلت التر اه رک اسفله فسال عم اعلام: 


جح ۳9 


5 ض 3 ره 


ده ورگ 3 
3 و 

1 و 
1 
2 ند 2 


4 ط ِِ# ِ_- 


سس | 


و هد 


سب ۱۵ اس 
1 ۳ 
2 
1 1 
3 و 
1 : ۱:9 3۱4 
۱ 


رد ۱ ۱ 
۱ 
1 0۰ [ 0۰ 
۰ 1 0 
0 ۱ ۱ 2 تست ن |[ 
دم سب ‌ 


۹ یاه ۱ ۳ 
و 3 1 1 
۳ ِ 
5 فقو و گنه 
۱ 3 3 0 


الخدیت الحادی عشر 


: ضعیف علی المشهور. 

و المنيحة كسقينة و المنحة بالکسر العطیة؛ اه و سا اس 
خلق علیها" ال ار خی تا مس سا 
آنه یتمرن علیه حتی یصیر کالغریزة, فبطل قول من قال: اه رم 
مرخ لا کتاب قیفر و قال اضر المکسینت صلمات. اللد عایمة عون تفس 
الشیر علیت لنوت عم الفای لین و الستای تالتضی. تخمل. آلحیز 


الحدیث الثانی عشر 


و اللیت الکس یاه کفا عطی المساه امشفهها علی تفس و کون 
جهاد النفس کجهاد العدو بل آشق و آشد و لذا سمی بالجهاد الأکبر و ان 
ا وا سا یا و ای رال 
النجاهد ید غن استنرارم فی الجیاه قی اول الهار ات فان الق 
ول التهر و الرواح آخره, آو المعنی یذهب آول النهار و یرجع آخره و الأأول 


و قال فی المصیاح: غدا| غدوا من باب فقد ذهب و و هی ما ین صلاة 
وقت کان, و راح یروح آی رجع کما فی قوله تعالی:" عَدْوْها َهْر و 
زواخها سَه" آی دهابه 


3 عَیْهُ عن عَبد الله الحجّال عَن آیی ۶" مان اْقابوسیَ کت مور ۶ عَن یی 
۱ عرً أَغدَاءة أحْلاقا من 4 اخلاق از اولیائه 


8 

اصا 
۱ 

۲۰ 
31 
3 
2 
د‌ 
۱ 

( 
ِ 
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شهر و رجوعها شهر, و قد یتوهم بعض الناس آن الرواح لایکون الا فی اخر 
النهار و لیس کذلک, بل الرواح و الغدو عند العرب یستعملان فی المسیر 
آی وقت کان من لیل آو نهار, و قال الأزهری و غیره: و علیه قوله علیه 
السلام: من راح الی الجمعة فی آول النهاو فله کداء ای دهت, انتفی: 

و کان الانسب هنا ما ذکرنا وله و قیل: لعل المراد آن لثواب بغدو علی 


بعد. 


الحدیث الثالث عشر 


: مجهول و آخره مرسل. 

" آعار آعداءه" " کان الاعارة ا(شارة الی آن هذه الأخلاق لا ببقعی لهم ثمرتها و 
لا ینتفعون بها فی الاخرة فکنها عارية تسلب منهم بعد الموت؛ ۱ هذه 
لیست مقتضی ذواتهم و طیناتهم و انما اکنسبوها من مخالطة طینتهم مع 
طينة المومنین کما ورد فی بعض الأخبار, و قد مر شرحها, آو الی آنها لما 
لم تکن مقتضی عقائدهم و نياتهم الفاسدة و نما آعطوها لمصلحة غیرهم 
فکانما عاريم دهم هحون معا ره 


ایض ال انم عشد. 


۰ مجهول. 

و العلیا بالضم مونت الأعلی, و هی خبر کانت, و علیه متعلق بالعلیا, و 
التعریف یفید الحصر" فافعل" ی الاحسان آو المخالطة و الأْول آظهر, أّی 
کن انت امن علت اسان فا سالک هل کی فا هه 
آلیه و" غایه" خیر کانت 


۱ ۳ 7 ۳ ۳ 
فص اللقصبر من الیتادة و یَکُون له خشن خی فیبَعْة ال بُشن] خُلقه 


5 ده من أصکابتا عن أحْمَد بُن آبي ع هگن یه او یی 

عَنْ حریز بُنِ عَبد الله عَن بخر! سء ان قال لی آبو کند الأه با تفر 

مس الخلق یُسر نم قال | لا اخیژی یخدیت ما هو فی ید احدٍ من اهل 
2] و 3 ۰ ۳ 


ِِ الله ص دات َو جالسن فی المشچد 1 


آمندک. الصفطنه. تانه. آه ,حفیضه. اه ششر که علیمیه الادل. اظهری و قین 
کتاب الزهد للحسین بن سعید یدک علیه العلیا, قال فی النهایة: فیه: الید 
العلیا یر بفتم آلند الشفلی: العلیا الشعففه و السملی السانلةر .رویق زلی 
عن ابن عمر. و روی عنه آنها المنفقة, و قیل: العلیا المعطية و السفلی 
الاخذة, و قیل: السفلی المانعة. 
و قال السید المرتضی رضی الله عنه فی الغرر و الدرر, و معنی قوله 
صلی الله علیه و آله و سلم: آن الید النعمة و العطية, و هذا الاطلاق شائع 
بین العرب, فالمعنی آن العطية الجزيلة خیر من العطية القليلة, و هذا حث 
خی ال که وا وس علی لام و تصش علی اسلا 
المعروف بأْوجز الکلام و آحسنه, انتهی. 
و التعلیل المذکور بعده مبني علی آن الکرم آیضا من حسن الخلق آو هو 
من لوازمه" الصائم القائم" آی المواظب علی الصیام بالنهات فی یر لا 
المجرمه اه فی لباق آلفست نم هل فیاه اللیل. آی کماهه او-گلی لاه 
اللیل مراعیا لادابها. 


الحدیث الخامس عشر 


۰ کالسابق. 

پنمر ای میج سر الامور کل سصاحته: و منکن آن قرا سرا صسبعه 
المضارع, آی یصیر سیب لسرور صاحبه آو الناس آو الاأعم" ما هو" ما نافية, 
و الجملة صفة للحدیث" مهو انم ال عن بعض. اانضان: و قیل: انما ذکر 


دب 
كِ 
حز 
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یِفْلّ لها ای ص شَنناً حتّی قعلث دک تلات مراب ققاق آها الب فی 
الرَايعة و هی حَلقة قاحدّت هَذديهةٍ من توبه ثم رجعقث ققال لها التّاسنْ قَعَلَ 
1 
ول نالث ان تا مریضاً ‏ ی لاد 
آخْذّها و هو بَرانی و که ای شتا مره فی خذها فاحَذتها ۳ 7 
6 عَلی تن اْراهيم عن آپه نان آبس غقثر عم عییب این عن آبی 
َبّد الله ع ال قال سول الله ص أَقَاضَلكم أَحَسَتْكَم اخْلاقا المُوَطتُونَ 

فالکها لم بکن :عطاعا علی: هدا الام. فحسن الخای( عبه. اظیر* قفاه. زا 
النبی صلی الله علیه و آله و سلم" کان قیامه صلی الله علیه و آله و سلم 
لظن آنها تریده لحاجة یذهب معها, فقام صلی الله علیه و آله و سلم لذلک 


فلا لم تقل شتا و لم عم عرصا خلسدو کل سا فام لتری الجاریه ان 
الفدنه فن آع موس من مت فناعه. 

و قال فی النهاية: هدب ات و هدببه و هدابه طرف الثتوب مما یلی 
1 الهدب بالضم و بضمتین شعر اشفار العین و خمل 
" فعل الله یک و فعل" کنایة عن کثرة الدعاء علیه بیذاته التبی صلی الله 
الخفیر الشستر راجه اک ای ها ایا ی 
الهدبة, آو هو بتقدیر لأأن یستشفی, هقی بقضن آلنسخ.بل اکتر ها. ایس یخی 
یرای عال عن فاعل اختهامه فیل 

و آکره.خال شم فاغلی تست . 


الحدیث السادس عشر 


" آحسنکم" خبر آفاضلکم, و یجوز فی آفعل التفضیل المضاف الی المفضل 
علیه الأْفراد و الموافقة مع صاحبه فی التثنية و الجمع, کما روعی فی قوله: 
المه‌دتون: 


1 1 ب ‏ اام مج واه م ‏ و ۶۱۱-2 ۰ 
اکتافا الذین یالفون و بُوَلون و توطا رِحَالهَمٌ ِ" 

لن ي م2 ] ِ ِ ۳ ۰ ۳ سم 0 ۰ 2 ل ات لا - 
17 عدة من اصَحابتا,عن سَهّل یز 0 
0 ری 


عَبد الله ین مَیْمُون 0 قال قَالَ آمیژ الفومنین ع 


و فی بعض الروایات احاسنکم کما فی کتاب الزهد للحسین بن سعید و 
غیره, قال فی النهایة: الواطية المارة و السابلة سموا بذلک لوطتهم 
الطریق, و منه الحدیث: آ لا آخبرکم بأحبکم الی و آقربکم منی مجلسا یوم 
القيامة آخاشتکم آخلاقا. الفوطئون آکنافا الدین یالفون و یولفون: هذا مئل ,و 
حقیقته من التوطئة و هی التمهید و التذلل, و فراش وطی لا یوذی جنب 
النائم. و الأکناف الجوانب, آراد الذین جوانبهم وطیئة یتمکن فیها من 
یصاحبهم و لا بتأذي, انتهی. 

و یقال رجل موطاً الأکناف آی کریم مضیاف, و في بعض النسخ بالناء كناية 
عرن عانه حبتن الخلوم کانمم بخملفن. الناست علی. اکتافیم هر فانهمر وه کانه 
تصحیف و [ن کان موافقا لما فی کتاب الحسین بن سعید, و فی المصباح: 
آلفته آلفا من باب علم آنست به و آحببته و الاسم الاألفة بالضم, و الاألفة 
آیضا اسم من الایلاف و هو الالتئام و الاجتماع, و اسم الفاعل آلف مثل 
عالم, و الجمع آلاف مثل کفار, انتهی. 

و توطاً رحالهم آی للضيافة آو للزيارة آو لطلب الحاجة آو الأعم و رحل 
الرجل تفر له وفاهام مانانت پیت 


الحدیث السابع عشر 


وقیه حث غلی الالعة و حفل علی الق بالخار وان احتیل التعمیع ادا نم 
اهامای صات سا سس اس ره 


الحدیث الثامن عشر 


3 ۳ 1 نش 
آبی عَبّدٍ او ع قال ان خسن الخْلق یلع بصاحبه درَجة الصَائم القایْم 


ل 
1 عِدَةْ من اضخایتا عَنْ امد بُن مُحَمّدٍ عَن لت ؛ الحَکّْمٍ عَنِ الحسَر 
سین قال سمغث با عَبّد الله ع تقو قال رَسول ال ص تا : ِ 
العطلب کم لن تسعوا لاس بولک قاْقَوهَم بطلاقة الْوَجُه و خسن 
و واه عَن القاسم بُنِ یی عَن جَدّه الحسَن بُن اش عَن آبی عَبّد اللّه ع 
لاه قال با بیی هاشم 


2 


و قد مر مضمونه و یبلغ کینصر و الباء للتعدية. 





: ضعیف علی المشهور. 

انا حفتی نه خسن ان کان مت کا اکن راو عم اتضادی. عایه 
السلام منهم نقة و سنده الثانی ضعیف. 

و فی النهاية یقال: وسعه الشیء یسعه سعة فهو واسع و وسع بالضم و 
ساعة فهو وسیع, و الوسع و السعة الجدة و الطاقة, و منه الحدیث نکم لن 
تسعوا الناس باموالکم فسعوهم بأخلاقکم آی لا تتسع آأموالکم بعطائهم 
فوسعوا آخلاقکم لصحبتهم, و قال: 

فیه آن تلقاه بوجه طلق, بقال: طلق الرجل بالضم یطلق طلاقة فهو طلق و 
طلیق, أّي منبسط الوجه متهلله, و فی القاموس: هو طلق الوجه مثلثة و 
ککتف و آمیر ضاحكة مشرقة, و البشر بالکسر طلاقة الوجه و بشاشته, و 
فله هی ار کته ی ان ای سکیم لح هد قوف رل 
الممدوح الوسط من ذلک. 

آقول: کم آن یکون للمبالغة فی ذلی اه کون اشارة الی آن البشر 
انما 


ِ 177 : ِ 

2 عَلْه عن غنمان بُن عیسی عَن سماعة بن مهَرَان عن ابی عبد الله ع قال 
تلا مَنْ آتی, اللحَ بوَاجدة منهّن اوَجّبِ ت اللهٌ له الجنة الاتقاق من افتار 
لیر لجمیع لالم و الاتْضاف من تَفسه 


یکون حسنا |ذا کان عن صفاء الطوية و المحبة القلبية لا ما یکون علی وجه 
الخداع و الحیلة. 
و بنو هاشم و بنو عبد المطلب مصداقهما واحد, لأنه لم یبق لهاشم ولد الا 


الحدیت الثانی 


ات اتضیی علی اسان في الرزق قال آفتر اوقت اه و 
قللهه الانفاق آعم من الواختب و المستحب و کان المراد بالاقتار عدم الغناء 

و التوسعة فی الررق و ان کان | 
یحتمل شموله للایثار آیضا بناء علی کونه حستا مطلقا آو لبعض الناس فان 
الأخبار فی ذلک مختلفة ظاهرا فبعضها یدل علی حسنه و بعضها یدل علی 
اه ا ممی ی ی سا ی هر مه ان 
دک بنست. الاشخاص. فیکون سنا من کته حمل. الهسنمه: قی دلک: .و 
و اه و امه ماموها الم کح 
کی ان تفصل رلک فی موش آخر انشاء الله, و ربما یحمل ذلک علی من 
رم کارا اه ری ای را تس 

و البشر بجمیع العالم" هذا ما علی عمومه بان یکون البشر للمومنین 
لايمانهم و حبه لهم, و للمنافقین و الفاسقین تقية منهم و مداراة لهم کما 
قیل: دارهم ما دمت فی دارهم و ارضهم ما کنت فی ارضهم, او مخصوص 
امن کما هر به الضر ای 

ی رن هن یه ی اسان ال بسن لیم 
ی عم ی و ی 
بتضرر منهم فی ذلک فان ذلک آحد مراتب ب النهی عن المنکر الواجب علی 
الممنیو واصاف مر 


نفسه" هو آن یرجع الی نفسه و یحکم لهم علیها فیما ینبغی آن یاتی به 
لهوفن بان جک له بای دسا فی باب۳اصات هون ری 
آقص ماد ی یه کر تم سا بکرم انم 

فال الراعب: الاتصاف. قی الععامله العدالة وه آن لا باخد من صاحنه خر 
المنافع الا مثل ما یعطیه و لا ینیله من المضار الا مثل ما یناله منه, و قال 
الجوهری: آنصف آی 17 یقال: اتف هنم رقم | توت آن منه, و 
تناضفوا ای انضف بفضهم بعضا من نفسه. 


الحدیث الثالث 


و التخصیص بالاخ لشدة الاهتمام و المراد به انبساط الوجه مع حب القلب. 


افش اد 


: مرسل کالحسن لاجماع العصابة علی المرسل و الضمیر فیه و فی الخبر 
الاتی راجعان الی ابراهیم بن هاشم. 

و تلیین الجناح کناية عن عدم تاذی من یجاوره و یجالسه و یحاوره من 
0 
قاینم کی ان الطاثر پیسط چناحه علی آولاده لیحفظهم و یکنفهم کقوله 
تعالی* ۶ اخفض لها جاع الدل بره ۱ <عد* 

قال الاب الصا اه انار شیارا آلشیع ان کف 


5 عَنة عَن اییه عَن حَمّاد عَن رئعمم عن فطل قال صتانغ المَفژوف و خسن 
الیشر یکسبان المَحبَة و پذجلان الجتة و البخل و غنوس الوخه بعدان. من 
الله و یدذخْلان الناز 


جناحا السفينة و جناجا العسکر, و جناحا الانسان لجانبیه, و قوله تعالی:" و 
ایض لهما جناخ الحل" فاشتعارم و لک انه لها عان: الدل. ضربین هت 
یضع الانسان. و ضرب یرفعه. و قصد فی هذا المکان الی ما یرفع الانسان 
ای ما شمه اس ار اظ الجناح فکانه قیل: استعمل الذل الذی یرفعک 
عند الله.من احل اکتماییک الرحمه امن اجل ,رخف لهم و فال: الخفض 
هد ای ای لدع الم لین فهو حث علی تلیین الجانب و 
الانقیاد و کأنه ضد قوله: آن لا تعلوا علی. 
و قال البیضاوی فی قوله تعالی ۰" و احْفض لَهُما جناح ال" تذلل لهما و 
تواضع فیهماء جعل للذل جناحا ۳ بخفضها للمبالفة آو آراد جناحه 
کقوله:" و احفض جناحک ی " و اضافته الی الذل للبیان و المبالغة 
کما ات حاتم الی الجود, و المعنی و اخفض لهما جناحک الذلیل. 


استن اقحاوش 


و 7 فی" قال" را ۳ لباق الصادق علیهما السلام ق کان سقط 
من النساخ ان الرواة, و صنائع المعروف الاحسان الی الغیر بما یعرف 
حسنه شرعا و عقلا و کان الاضافة للبیان. قال فی النهاية: الاصطناع افتعال 
من الصنيعة, و هی آلعطية و الکرامة و الاحسان. و قال: المعروف اسم 
جامع لکل ما عرف من طاعة الله تعالی, و التقرب الیه و الاحسان 
ها من سا 

هو من الصفات الفالبة" آی ازیر. معروف بین الناس /ذا ۳ ۷ ۹ 
المعروف 


التضفه وحن الضحبه مع الاهل .و عبزهم من الناسن و المتکر ضد لک 
جضیقه" . یکستبان ی ی الرحمات و 
الهدایات و محبة الخلق, و یقید الأول قوله: و یبعدان من الله لأن الظاهر 
آن‌ شرت علن احد الصین نصض ما تست عغلی الضد الاحر. 


و السخيمة الحقد فی النفس. 


باب الصدق و آداء الأمانة 


: حسن. 

۱ الا بصدق الحدیت" آی متصفا بهما و کان الامر قفا کی تت یتمه خر 
آنه یحتمل شمول الاأمانة لجمیع حقوق الله, و حقوق الخلق, لکن الظاهر 
منه آداء کل حق ائتمنک علیه انسان, برا کان آو فاجرا, و الظاهر آن الفاجر 
پشمل الکافر آیضا فیدل علی عدم جواز الخيانة بل التقاص آیضا فی ودائع 
الکفار و آماناتهم. و اختلف الأصحاب فی التقاص مع تحقق شرائطه افی 
الودیعة فذهب الشیخ فی الاستبصار و آکثر المتأخرین الی الجواز علی 
کراهة و ذهب الشیخ فی النهاية 


۱ 
۱ 

۱ 32 
۱ 


۴ 
۱ اختبژوهم عَند # الحدیت : 5 ده اند 

3 مه من آضحایتا عَنْ سَْل بُن زیاد عن ابّن آیی تجْران تن مت الْحناط 

۰ ح ۰ 5 من 


و جماعة الی التحریم, و الاخبار مختلفة و سیاتی تحقیقه فی محله انشاء 
ال مسای تا وی دام الا دمم ای ان و 
3 


الحدیت الثانی 


1 ی اغتر بالشیء خدع به, و قال: اللهج بالشیء الولوع به, و 
قد لهج به بالکسر یلهج لهجا |ذا آغری به فثابر علیه, آنتهی. 

و حاصل الحدیث ان کثرة الصلاة و الصوم لیست ممایختبر به صلاح المرء و 
خوفه من الله تعالی, فانهما من الاأفعال الظاهرة التی لا بد للمرء من 
وا ها وا ای 
غیر اخلاص حتی یعتادونها, و لا غرض لهم فی ترکها غالبا و الدواعی الدنيوية 
فی فعلها لهم کثبرة بخلاف الصدق و الأمانة ۰ 
ظهور خلافهما علی الناس نادر, و الدواعی الدنيوية علی ترکهما کثيرة 
فاختبروهم بهماء لأن الأّتی بهما غالبا من آهل الصلاح و الخوف من الله مع 
آنهما من الصفات الحسنة التی تدعو الی کثیر من الخیرات. و بهما یحصل 
کمال النفس و |ن لم تکونا لله, و آیضا الصدق یمنع کون العمل لغیر الله 
فا الرباعخصقه من افنخ آناع الکدت. کما بومت البه آلخین الای: 


الحدیث الثالث 


: ضعیف علی المشهور. 
۱ زکی عمله" آی یصیر عمله بسبیه زاکیا ی نامیا قی التواب له اما بتقیل 
فنخ الفتفرن, وه من اعطم ارکان التقوی, اه کر ان الصدیمم اد 


یوچب 


2 9 تس 


و - نم و 0 2۵ ۳ و ال 0 و 0 ۳ تس 0 رز 0 ماج 0 
محمد, بنْ بحبی عن معمد بن الخسین عن موسی ین د سعدان عن - بر 

0 ۳ ِ ۳ 0 ۹ >( > و نَ 
اللهو بنِ القاسم عَنْ_عَمّرو بن ابی المقدام قال قال لی ابو جعفر ع فی اوّلِ 





) 
)9: 
31 
۳ 
93 
3 
0 
3 


7۳۳ انضا توجت لک لانه ادا سل رفن 
ی ما ات بذاک و للم دلی 
بصیر خالصا اد یقال لما کان. امش لها للعیی و لتق ملزوما 
لکثرة الأعمال فالصدق ملزوم لهاء آو المعنی طهر عمله من الریاء فانها نوع 
0 بت 
المجهول من پناء التفعیل بمعنی القبول, آی یمدح الله عمله و یقبله, فیرجع 
ال آلععنی: ال ول میویده: 


تیش ال اد 


: ضعیف. 

و الدخلة مصدر کالجلسة و ان لم یذکر بخصوصه فی اللفة" تعلموا الصدق" 
آي قواعده کجواز النقل بالمعنی, و نسبة الحدیثت المأخوذ عن واحد من 
لاتمة الی آباته آو (لی الرسول صلی الله علیه و آله و سلم آو تبعیض 
الحدیث و آمثال ذلک, اه بکفن عافه کنايم عن العمل:سنته آلنمرن. علیه ۲ 
علی المشاكلة, آو المراد تعلم وجوبه و لزومه و حرمة ترکه" قبل الحدیث" 
ات فیل شنماع آلحییت ما و واه و ام و ام 6 ها تانشت ار[ 
دخوله فانه کان مریدا| لسماع الحدیث منه علیه السلام و لم یسمع بعد هذا 
ما افهمه. 

و قیل فیه وجوه مبنية علی آن المراد بالحدیث التکلم لا الحدیث بالمعنی 
۱ 

الأول: ان المراد التفکر فی الکلام لیعرف الصدق و فیما یتکلم به, و مثله 
قول آمیر المومنین علیه السلام: لسان العاقل وراء قلبه و قلب الأحمق 
وراء لسأانه, یعنی آن العاقل یعلم الصدق و الکذب اولا و یتفکر فیما یقول 
ثم یقول ما هو الحق و الصدق, و الاحمق بتکلم و یقول من غیر تأمل و تفکر 
فیتکلم بالکذب و الباطل کثیرا. 

لتانی: ان. لا نکفن. فبل متعلفا شعلیها: بل نکون بدا عنم کولم .فی. اول 
9 


لا بشفی, نفد آلجمیم لا سا یی کنر ها تا آطف ۶ 


۹ 
۱۲ 2۵ 9 
۲ 5 


19 1 


بکلام اخر: 


عم 


رل 
الثالث: آن یکون قبل متعلقا بقال ای قال علیه السلام ابتداء قبل التکلم 


دا جد زد 


ت 3 . 


رز 5 3 


4 0 
۳ 3 1 


الی تفه اتصاحه ‏ ای االیا 


الرایم: آن,یکون آلمعتن تعلعوا الضدق افبل قلعم ادا التکلم من قواعد 


3 


24 0 
3 
۳۹ ۳۵ 


۸ 


تس 


این تاو 


: مجهول. ۲ 

"ما باغ به غلی علیه السلام" کان مععون البلوخ مخدوف, آی: انظر اتشیء 
اسسم اعای له لها مت سل اام اما ام امد 
سلم المبلغ الذی بلغه من القرب و المنزلة. و قوله بعد ذلک: ما بلغ به, 
کانة دیوت کلمهة بدا ها ی و علی تقدیرها 
کان الباء زائدة, فانه یقال بلغت المنزل آو الدار, و قد یقال بلفت الیه 
بتضمین, فیمکن آن یکون الباء بمعنی الی, ۵ بختعلعلی نفد ان کون 
قوله: عان علیا علیلا للروم:وضمیر" یه راجعا الین العفضول قت ما باغ به 
الا و قوله: وت الحدیث کلاما متا ها ماه بقغل فمدز ای بلغ ذلک 


: مجهول, و لمضمون معلوم. 


الحدیث السابع 


: حسن. 

ات اممصمرون ی افساعل الم کی موف اه کال نوی 
(ره): 

هو |سماعیل بن ابراهیم و آنه کان صادق الوعد, |ذا وعد بشیء و فی به و 
لم یخلف. و کان مع ذلک رسولا |ٍلی جرهم نبیا رفیع الشآن, عالی القدر, 
قال ابن عباس: ۹ واعد رجلا ان ینتظره فی مکان و نسی الرجل فانتظره 
سنة حتی آتاه الرجل, ری رای عم آیی-کنق الله غلبة الساام..ه فیل؛ 
اقام ینتظره ثلائة ایام عن مقاتل. 

و قیل: ان اسماعیل بن ابراهیم مات قبل آبیه ابراهیم و ان هذا هو 
اسماعیل بن حزقیل, ۱ ۱۱ و۳ 0 10۲ 
فخیره الله فیما شاء من عذابهم فاستعفاه و رضی بئوابه, و فوض امرخ 
(لی الله فی عفوه و عقابه,. و رواه آصحاینا عن آبی عبد الله علیه السلام, 
نم قال فی آخره: اتان ملک ره چقر که اانسا ی حول قد ریت ت ما صنع 
تک فد آمرتی بضااعری: فمرنی بما شئت. فقال: یکفن ی بالکسین: شوم 


الختینت ااقامن 


: مجهول. ۲ 
و الصدیق مبالغة فی الصدق آو التصدیق و الایمان پالرسول قولا و فعلا, 
قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی:" اه کات ضدیقا آی. کثیر التصدیة. 


قی اور الق الصای ره فا ضا نا صاها نی الضوی مسا بخیر ‏ 
الله. 


و قال الراغب: الصدق و الکذب آصلهما فی القول ماضیا کان آو مستقبلا و 
عدا کان آو غیره, و لا یکونان بالقصد الاأول الا فی القول, و لا یکونان من 
القول الا فی الخبر دون غیره من أصناف الکلام. و قد یکونان بالعرض فی 
غیرم. فن آنهاغ الکلام الاستصاه و الا الا مدلی شم فیل القایل: | 
زید فی الدار؟ فان فی ضمته آخبارا بکونه جاهلا بحال زید, و کذا [ذا قال؛ 
واسنی. فی ضمنه انه محتاح الی المواساق, و اذا قال: لا توْذنی ففی ضمنه 
انه پوذیه. 

و الصدیق من کثر منه الصدق, و قیل: بل یقال ذلک لمن لم یکذب قط, و 
قیل: بل لمن لا یتأتی منه الکذب لتعوده الصدق, و قیل: بل لمن صدق 
بقوله و اعتقاده و حقق صدقه بفعله فالصدیقون هم قوم دوین الأنبیاء فی 
الفضيلة و قد یستعمل الصدق و الکذب فی کل ما یحق و یحصل فی 
الاعتقاد. نحو صدق ظنی و کذب. و بستعملان فی آفعال الجوارح, فیقال: 
صدق فی القتال اذا و فی حقه, و فعل علی ما یجب و کمایجب. و کذب 
في القتال |ذا کان بخلاف ذلک, قال الله تعالی:" رجال صَدقفُوا ما عاهَدُوا 
ال عَلیّه" آّی حققوا العهد بما آظهروه من آفعالهم, و قوله:" لِیَسَتَل 
الصَادقین عَنْ صدقهم" ای بشال. خت .صدق: .بلمانه. عرن: ضنذق, فعله. تنبیها 
غلی اه لاعفا را ای رو تجر باعل : 


تن التازنه 


یت کی ]اور 
و ندل غلی. و فخه درجه الضادفین غقه الله: و فال الزاغب: آلیر المع قی 
۳ 


صَدق و بر و ادا کدّب قال ال عَر و جّل کدّب و فجَر , ۱ 
عوو س زک ر وو ۳ و ۵ ۳ ۰ ۱۳ ره و ۳7 
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۱ ق لکونه بعض الخیرات المتوسع فیه, و بر العبد 
تمس فی اه قال نمی الکایت فاعرا دون لکد مه 


الجذینه المانند. 


: صحیح» , و الضمیر راجع الی آحمد. 

"مفشن آاستنکم 1 بجوار حکم ۵ اقفالکم. الضادوخ غفها, و ان کان.اللسان 
آیضا داخلا فیها من جهة الأعمال لا من جهة الدعوة الصريحة, و الاجتهاد 
المبالغة فی الطاعات و الورع اجتناب المنهیات و الشبهات کما مر. 


ارختینت ا لخاد خر 


: مجهول. 

" و من حسنت نیته" آی عزمه علی الطاعات آو علی ایصال النفع الی 
العباد" آو سریرته" فی معاملة الخلق بأن یکون ناصحا لهم غیر مبطن لهم 
غشا و عداوة و خديعة, آو فی معامله الله آیضا بان یکون فا 
مرائیا و لا یکون عازما علی المعاصی, و مپطنا خلاف ما بظهر من مخاف: 
الا خن المر اوباحل ماه اه ااعم ممص دمن آخا ره بان 
شا ار شوم 


وک 


۵ 


الحدیث الثانی عشر 


: مرفوع. ۱ ۱ 
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باب الحیاء 


و الحیاء ملکة للنفس توجب انقباضها عن القبیح و انزجارها عن خلاف 
الاداب خوفا من اللوم» و ۲ من" قی قولة: من الایمان, آها سببتة. ای .تحضل 
بسبب الایمان. لان الایمان بالله و برسوله و بالئواب و العقاب و قبح ما بین 
الشارع قبحه یوجب الحیاء من الله و من الرسول, و من الملائكة و انزجار 
النفس من القبائح و المحرمات لالک: اوتتعفیضید آی.فن الخضال. التین هی 

قرغ ار کان. الاتصان: ۳ توجب کماله و قال الراوندی (ره) فی ضوء الشهاب: 
۱ ۱ ۱ 
حیی و استحیا فهو مستحيي. و استحی فهو مستح. و الحیاء اذا نسب الی 
الله فالمراد به التنزیه, و انه لا یرضی فیوصف بانه بستحی منه, و یت رکه 
کرما. 
و ما آکثر ما یمنع الحیاء من الفواحش و الذنوب, و لذلک قال صلی الله 
وا ی الحیاء لا یأتی الا 
بالخیر, فان الرجل |ذا کان حییا لم بیرخص حیاوه من الخلق فی شیء من 
الفواحش فضلا عن الحیاء من الله. و روی ابن مسعود آنه جاء قوم الی 
النبی صلی الله علیه و آله و سلم فقالوا: ان صاحبنا قد آفسده الحیاء؟ 
فقال النبی صلی الله علیه و له و سلم: ان الحیاء من الاسلام و ان البذاء 
من لوّم المرء, انتهی. 

و الایمان.فن آلجنه! اي صاجبه: 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 

و العفاف ی ترک المحرمات بل الشیهات آیضا و بطلق غالبا علی عفة 
البطن و الفرج, و فی القاموس: عی بالامر و عیی کرضی, و تعایا و استعیا 
و تعیا لم یهتد لوجه مراده آو عجز عنه و لم یطق آحکامه. و عیی فی 
ات کی ۱ ال مس ی ان الما ری کل نیت 

و المراد بعی اللسان ترک الکلام فیما لا فائدة فیه, و عدم الاجتراء علی 
0 ۳ و علی اٍیذاء الناس و آمثاله و هذا ممدوح. و عی القلب 
عجزه عن |دراک دقائق المسائل, و حقاثق الأمور و هو مذموم. 

عن الیمان" قیل؛ آی من قببله فی, المنع عن القبانح آو من آفراده آو من 

ان فمحاسته التییتقن التخلق نفا. آنتمی. 

آقول: و روی الحسین بن سعید فی کتاب الزهد عن محمد بن سنان عن 
ابن مسکان عن الصیقل قال: کنت عند آبی عبد الله علیه السلام جالسا 
قیعت: غلاما له اغهسا فی,حاجة الب رحل فانطلع مر وحم.فحمل. ای عنذ 
الله علیه السلام یستفهمه الجواب و چعل الفلام لا یفهمه مراراء قال: فلما 
رآیته لایتعبر لسانه و لايفهمه ظننت آن آبا عبد الله علیه السلام سیغضب 
علیه, قال: و حد آبو عبد الله علیه السلام النظر الیه ثم قال: آما و الله لّن 
کیت فقس اللسان نها انت مفعی الغلی. تم قال ان الصا و الفن: کی 
اللسان لا ی اقب ی اسان وا الساء ر الساطه مالسا 


الحدیث الثالث 


ن ار عن آبی ند له ع قال من رقٍ وثهة رقْ علفة 

4 ی بُن |یراهیم عن آییه عن عَبّدالله بُن الْمْغِیرَة عَن بَختی آخی دارم 
عَن مَعَاذ بن کثیر عن آخدهه ع قَال الحَیَاء و الایمَان ج وتان فی قَرَن قلداً 
ده آخدهما جع صاجنه ِ 


و المراد برقة الوجه الاستحیاء عن السوّال و طلب العلم, و هو مذموم فانه 
لا حیاء فی طلب العلم, وا قی [ظهار الحق, شانها الا عن اهر ااضیه: 
قال تقالی ۳ ال لا یی من لح وریه للم کنایه کن فاتفن ها 


0 برقة الوجه قلة الحیاء فضعفه ظاهر, و فی القاموس: الرقة 
یت رققت له آرق و الاستحیاء و الرقة, رق یرق فهو رقاق.: 
و 
العلم الاکتفاء بما یجب و یحسن طلبه, لا الغلو فیه بطلب ما لا یفید بل یضر 
کعلم الفلاسفة و نحوه, او استعارة للانتاج فان الثوب الرقیق یحکی ما تحته 
ایکون تمییة ال قة الی العلی علی لحارم هد المراد رفة (اجعاوم آی یتعلق 
علمه بالدقائق و الحقائق الخفية, و لا یخفی ما فی الجمیع من التکلف و 
التعسف. 


تسش اد 


۱ مجهول. 

و فی القاموس: القرن بالتحریک حبل یجمع به البعیران. و خیط من سلب 
یشد به الفدان, انتهی. ۱ 

و الغرض بیان تلازمهما, و لا ینافی الجزئية, و یحتمل آن یکون المراد هنا 
بالایمان العقائد اليقينية المستلزمة للاخلاق الجميلة و الافعال الحسنة کما 
عرفت آنه احد معانیه. 
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ود 

۱3 
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این تاو 


: ضعیف علی المشهور و مقید للسابق 


: مرسل. ۱ 

و یدل غلی انقسام الحیاء الی قسمین, ممدوح و مذموم, فاما الممدوح فهو 
حیاء ناش عن العقل بان یکون حیاوه و انقباض نفسه عن امر یحکم العقل 
الصحیح آو الشرع بقبحه, کالحیاء عن المعاصی آو العکروهات. و آما 
المذموم فهو الحیاء الناشی عن الحمق بان یستحیی عن امر بستقبحه اهل 
العرف من العوامه ق لست له قاحه واقعیه بحکم بها العفل الصحیح و 
الشرح الصریح کالاستحیاء عن سال المسائل العلمية آو الاتیان بالعبادات 
الشرعية التی یستقبحها الجهال" فحیاء العقل هو العلم" آی موجب لوفور 
العلمم او سیم العلم. الضمتن سن: الحهن .و القسع: و حیاء الحمق سس 
اخل ات اد میا لاه سس نس ان 
العلم قمه ها بخ لها فرتا فی الک انا لت 


الحدیث السابع 


۰ 


" پدلها الله حسنات" (شارة الی قوله تعالی:" ل 


هِ 
من 


+ 191 
الق و الْحتاء و خشن الغلّو و اسر 


صالحا قاولتک بل ال سَتَانهمْ حسَناتِ و کان ال عُمُورا رچیماً" و قد قیل 
فی هذا التبدیل وجوه. الاول*: آثه پمجو سوابق معاصیهم بالتوبة و بثتبت 
شکانها لواحق طاعانهم " الانی" انه شدل ملک المعضیه فی: النفس« ما2 
الطاعة" الثالث" اه تعا ایو کف حوان ماتضاف هه رایع" آکه نت اه 
8 اف ی ریاس قال رسول الله 
صلی لاه ع الم راد 
بق ال شم ااقاعت فا آعرضا علیه صغار ذنوبه و نحیا عنه کبارها 
فیقال : عملت یوم کذا و کذا کذا و کذا, و هو مقر لا ینکر و هو مشفق من 
الکبار, فیقال: آعطوه مکان کل سيئة عملها حسنة, فیقول: ۳ 
اراها ههنا؟ 
قال و فد رایته رل ال لاله یه افو ی ی ی و 
نواجذه. 
و ما رواه علی بن ابراهیم باسناده عن الرضا علیه السلام قال: |ذا کان یوم 
القيامة اوقف الله عز و جل المومن بین یدیه و یعرض علیه عمله فینظر 
فی صحیفته فاول ما یری سیناته فیتفیر لذلک لونه و ترتعد فرائصه ثم 
تعرض علیه حسناته فتفرح لذلک نفسه. فیقول الله عز و جل: بدلوا سیئاتهم 
خفتیات ]مها للناس, فییدل الله, لهم فیقول الناس: آما کان لهولاء 
سیئة واحدة ؟ و هو قوله تعالی:" یبَدْل اللهٌ سَیاتهم ۶ ‌ 

و آقول: آکثر الوجوه جارية فی الخبر بأن. بوفقه الله للتوبة و الاعمال 
۳ فیبدل:قسوفه بالط غات:. .مساو اخلافة بمخاشتها او یکتتب لد 
فی القيامة بدل سیئاته حسنات. 


باب العفو 


و و الخلائق جمع الخليفة و هی الطبيعة, و المراد هنا الملکات النفسانية 
الراسخة آی خیر الصفات النافعة فی لدنیا و الاخرة. و تصل فی سائر 
الروایات و صلة و علی ما هنا لعله مصدر آیضا بتقدیر" آن ۰ اه بقال عدل 
الی الجملة الفعلية التی هی فی قوة الأمر لزيادة التاکید, ۱ 
بین. الاولی ان القطع لا بترم الطلم بل. آرزید. بها المعاشره لمن اختار 
الهجران, و یمکن تخصیصها بالرحم لاستعمال الصلة غالبا فیها, و الاحسان 
فی مقابلة الاساءة اخص منهما, لان الاحسان یزید علی العفو, و الاساءة 
اخضن..من. العطع., الذی هو خری. المواصله:. و کدا. الخرمان: بر و 
القطع اذ یعتبر فی الاساءة فعل ما یضره و القطع نما هو فی المعاشرة مع 
اله کی ان سکن تفضها ادا ی اه السام نیم النات و 
المواعظ. 


الحدیت الثانی 


الحدیث الثالث 


: مجهول. ۲ 
اللفاعی کات شام الاخاف وف القاموس؟ الاقاقه مالس ما اف ره 
و یقال: جهل علی غیره سفه. 


اقستیت ال اد 


: حسن مو 

| الفتق تالضم . هه امین مه رد آلخنق و الجمع 
اعتاق‌یو الحماعه من الاس و الرخسا آنفی. 

و المراد بآهل الفضل آما آهل الفضيلة و الکمال أو آهل الرجحان آو آهل 
التفضیل و الاحسان؛ " فیقال لهم" آی من قبل الله تعالی" صدقتم" آی فی 
اتصافکم بتلک الصفات و فی کونها سیب الفضل و فیهما معا و هو آظهر. 
و اغلی ان هنم الحضال فصسله و ارم فده وم کر مه و اد فکرسهه لا یدرک 
تک( 


5 مد ین عابتا عن أَْعة نن فعقد نن جالد عن جَهم ن الحگم المََائیِت 
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هذا آشیر فی القرآن المجید بقوله سبچانه:" | قة القت هب هت آ کین رعزی" 
السيئة فلا الذی یتک و بیتة ۵ عَداوة حن ول حمیم : اشیر الی فح 


استن تاو 


: ضعیف علی المشهور. 
" لا یزید العبد الا عزا" آی فی الدنیا ردا علی بسول الشیطان للاتسان بأن 
ترک الانتقام یوچب المذلة بین الناس, و جرأتهم علیه, و لیس کذلک. بل 


یصیر سب ۳ 
ترک العفو ینجر الی المعارضات و المجادلات و المرافعة اٍلی الحکام او الی 
(ثارة الفتن الموجبة لتلف النفوس و الاموال. و کل ذلک مورت للمذلة, و 
العزة الأخروية ظاهرة کما مر, و التعافی عفو کل عن صاحبه. 


: ضعیف علی المشهور حسن عندی. 

" الندامة علی العفو آفضل" یحتمل وجوها: الأول: آن صاحب الندامة الاولی 
آفضل من صاحب الندامة الثانية و ان کانت الندامة الأولی آخس و آرذل. 
الناتی:آن کون الکلام ما علی السزل: اي له کان فی. العقه ندامة ففین 


۰ 1 وه 
و اسر من الندامّة علی العقوبة 2 
ی و ,7 0 سا ام 03 << 1 ح و -ه مب -ه رس - 
_ ]و ره 4 باه ۳۳ ۳ تن 1 ۳ جر 1 1 1 1 گنه ‌ِ 
کان بو الحسَن موسی ع فی - یط له يِضَرم فتظرّث الی علام له قذ احذ 
2 2 0 ۳۹ ۳ ار یت ]2 ۳۳۹ 9 قت رادم + م0 ‌ِ 9 0 1 ‌ِ 
کارة من نمر فرمی ها 5 اء الحاتط قاتینة و5 احذته و ذهبث «, الیه ه 


افضل و ایسر اذ یمکن تدارکه غالبا, بخلاف الندامة علی العقوبة فانه لا 
یمکن تدارک العقوبة بعد وقوعها غالبا, فلا تزول تلک الندامة, فیرجع الی ان 
العیه افص اکن اراله التامت لاف السادره جالعدوق قایه لا نکن 
ازالة ندامتها و تدارکها. ۱ ۱ 

التالت: آن یقدر مضاف فیهما مثل الدفع او الرفع. ای رفع تلک الندامة 
ایسر من رفع هذه. ۱ ۱ 

الرایع: ان یکون المعنی آن مجموع تلک الحالتین ای العفو و الندم علیه 
افص هن مجنوع حالس العقوه و الیوم غلییا فلا ساين کون انوم علی 
الفقون8نمدوها والنم علی او دموا از ال افلس لک هو 
العقوبة اقبح من هذا الندم و هذا وجه وجیه. 


الحدیث السابع 


: مجهول. 
صرم النخل جزه؛ و الفعل کضرب, و فی القاموس: الکارة مقدار معلوم 
مه ای ی اف ار سار ام له 


تن ااقامن 


: موثق کا 
وا ی ام وان ی ان بت اامقه کرت اه 
الخصم. 


ص: 16 


۳ 
و مر 0 2 اوه 
مجمد ۱ 


0 و - لل ف‌ ا [ لل سس 
بنْ یحیی عِن احمَد بن مَحَمّد بن عیسی, عغن اير یال ۳ 
ِ و 
ع 


انش الظانده 


: کالسابق و یدل علي حسن العفو عن الکافر و ان آراد القتل و تمسک 
بحجة کاذبة, و ظاهر آکثر الروایات آنه صلی الله علیه و آله و سلم آکل 
منها و لکن باعجازه لم یوثر فیه عاجلاء و فی بعض الروایات آن آثره بقی 
قی خشده: صلی. الله علبه و الة. و تلم ختی, توفن. به. بخد: شستین: فصار 
شهیدا فجمع الله له بذلک بین کرم النبوة و فضل الشهادة, و اختلف 
المخالفون فی آنه صلی الله علیه و آله و سلم هل قتلها آم لا؟ و اختلفت 
روایاتهم آیضا فی ذلک, ففی آکثر روایات الفریقین آنه عفا عنها و لم يقتلها, 
و قال بعضهم: آنه قتلها, و رووا عن ابن عباس آنه دفعها الی آولیاء بشر و 
قد کان کل من الشاة فمات فقتلوهاء و به جمعوا بين الروایات. 


العفیند الماشر 


و ذل النفس بالکسر سهولتها و انقیادها و هی ذلول و بالضم مذلتها و 
ضعفها و هی ذلیل, و النعم المال الراعی و هو جمع لا واحد له من لفظه, و 
آکثر ما یقع علی الابل. قال آبو عبید: النعم الجمال فقط, و یوّنث و یذکر, و 
0 
الظلف و هی الابل و البقر و الغنمء و قیل: تطلق الاأنعام علی هذه الثلائة 
هل ی عم ان سوت گرم اس ی جا ۰ 
کار ال سای ی ام سم با دص ام 
اتاها ماه ال اللتی» اه ات العف دی اس وال الت 
ال ی وا ی ی و قیل: 
لیا مورا را یر اس 
عن الحسن آی محاسن النعم و الأول آشهر و آظهر. 

و الکیر سمل مین الیل آن ین الال الم و الباع السه اد 
۱ ۱ ۱ 
الدیا انشها آد اتصتی,بها له لم یکی للمال عندی علبه السام کبر و 
یا را ها یا 
آن آذل نفسی و لی بذلک کرائم الدنیا 


2 فد بن خی عن مد بن مفحقد بن عیسی عن مُحقد بن ستان و علِت 
۰ ۷ -]. جح هب م 0 ۰ رو اج مه 86 ۳۳ حِ 9 ص ۳ 2-1 
بن الغمان عَ مار بن مر ان عَنْ زبد الشخام عَنْ آبی عبد الله ع قال 

ِ 2 3 ۱ تسشن بح ]۵ اه هن و و 2 ره 
عم الحرَعَهٌ العیْظ لِمَنْ ضبر علنها قاِنْ عظیم الاجْر لمنْ عظیم الا و ما 


و نبه علیه السلام بذکر تجرع الفیظ عقیب هذا علی آن فی التجرع العز و 
فی الکافاه الرلن ماش اوه اوالمعت فرای ( ارضی رل تقسی 
اح ذلک لکثرة ثوابه و عظم فوائده و الأول آظهر. 

النانی؛ آن یکوق الدل بالکسز و الباء للعوضن: ایا ارضی آنریکون لن 
عوض فاد نمی و سموتا مر حاصتوا: ا اصا ۱۱ 
عند [طاعة آمر الله بکظم الفیظ و العفو نفانس الأموال. و قیل: التشبیه 
پات‌ای قفا و ره رم الا سا را 

قولم لیم السلات ها رت عم الم عفهن العاع ا اف ی 
الطعام و هو ما یجرع مرة واحدة و الجمع جرع کغرفة و غرف, و تجرع 
(ضافة الجرعة الی الفیظ من قبیل لجین الماء, و الفیظ صفة للنفس عند 
احتدادها موجبة لتحرکها نحو الانتقام, و فی الکلام تمئیل. 

و قال بعض الأْفاضل: لا یقال الفیظ آمر جیلی لا اختیار للعبد فی حصوله 
فکیف پکلف برفعه؟ لأنا نقول: هو مکلف بتصفية النفس علی وجه لا 
بخرکها استاب الغیط نهولد. 

و آقول: علی تقدیر حصول الغیظ بغیر اختیار فهو غیر مکلف برفعه و لکنه 
تعوم ااعتل معصامفاه با ها الا ما ست تاره فا بکور مکتفا 


الحدیت الثانی 


: صحیح. ۲ 
" لمن عظیم البلاء" آی الامتحان و الاختبار فان الله تعالی ابتلی الموّمنین 


نت 7 8 ۳ 24 9 5 5 شوت 3 
3 عَلة عٍَ عَلِیْ بن اللقمان و مَجَمَد بن ستان عن عمار بن مَرْوَانَ عَن ای 
الَحسَن الاوّل ال 


المخالفین »و الطالمه وازبات الاخلاق السیته :و آمرهم بالصیر و کم الخیظ 
و هذا من آشد البلاء و آشق الابتلاء. 


الحدیث الثالث 


: کالسابق 

اه ار و لعل المراد بأعداء النعم الحاسدون الذین یحبون زوال 
ی تا و وس سل آو الذین آنعم 
الله علیهم بنعم و هم یطغون و پظلمون الناس فبذلک یتعرضون لزوال 
النعم عن انفسهم فهم آعداء لنعم آنفسهم, و یحتمل آن یکون المراد بالنعم 
الأئمة علیهم السلام؛ " من عصی الله فیک" بالحسد مها رت عانهد اه 
بالظلم و الطغیان و الاأذی" اه 
الصبر علی آذاه کما قال تعالی:" و الکاظمین العَیْظّ" الایة و فی صيغة 
التفضیل دلالة علی جواز المکافاة بتشتر ‏ آن لا پتعدی کما قال سبحانه" 
قمن اغتدی عَلَیْکُمْ قاغتذوا عَلَیّه بمتل ما اغتدی عَلیْکَمٌ " و غیره و لکن العفو 
آفضل. 


افستیت اناد 


: ضعیف علی المشهور, و فی النهاية کظم الغیظ تجرعه و احتمال سببه و 
الصبر علیه, و منه الحدیث |ذا تثاءب آحدکم فلیکظم ما استطاع, آی لیحبسه 
ما آمکنه, و قال: ال هط ی ارس آمره و الحذر من فواته من قولهم 
حزمت الشیء آی شددته, و فی القاموس الحزم: ضبط الأمر و الأخذ فیه 
بالثقة, و قال: المظاظة شدة 


5 كِ و | و۶ 95 ون ب.للا. و 
للبلاء فی الدنیا و مَعَاندة الاعذاء فی 5 دَولاتهم و مَمَاظهّم فی عَیر قة تژک 
آمقر الله قجاملوا الّاسَ بَسْمَن لک لْكمّ علَدَهم و لا تعَادُوهم فَتَحملوهم 


5 علی تن ابتراهیم عَن بقض ي آضحایه عّن مالک پن خصین السَکُونی قال ال 
اون اند ها من ند کطم عبط الا راد ال عرّ و جل عزاً في الكّا و 
اجره و قة ال ال عرَّ و جلّ- و الکاظمین الْعَّظ و العافین غن الّاس 


الخلق و فظاظته و مظظته لمته. و ماظظته مماظة و مماظا شاردته و 
و الخصم ِ مال ام س صه الاعا بل ماه انس 

ما کی آنرض | علی‌ساء الیل من اما آمااتفل‌ بای فا 
الله ذلک مرضیا محبوبا عندهم. و فی بعض النسخ یسمی علی بناء المفعول 
البیانی و الحمل علی الرقاب کناية عن التسلط و الاستیلاء. 


تن فان 


: مجهول. 
یا ی ة آل عمر 


سارغوا الی مَعفَْة من رَیُْمْ و جلّه عرطها السَماوا له 
لختفین, آلذین #فعون فی الم اء 5 الطّةاء و الکاظمین الْعَتط 


" قال البیضاوی : الممسکین علیه, الکافین عن امضائه مع 


کظمت القربة |ذا ملأتها و شددت رآسها, و عن النبی صلی الله علیه 


و9 
و من کظم غیظا و هو یقدر علی انفاذه ملاًالله قلبه آمنا و ایمانا 


العافین غن الناس" التارکین عقوبة من استحقوا مو‌آخذته" 5 ال بحثت 


۱صا 


ای نا 


المْحسیینَ" یحتمل الجنس و یدخل تحته هوّلاء, و العهد فیکون اشارة لبهم 


انتهی. 


قفکفی عزا لهم فی الاخرة بآن بشر الله لهم بالجنة و حکم بأنها آعدت لهم و 
ات تعالی بحیم ه وا ان ون لیا لمر الا آها ام لین نی 
هدن الایة مها شرفتبفی الذنيا انضاه اه تدل الابه علی آنفم من امین 
م ما سا و ای وا و ان 

قوله علیه السلام: و آثابه الله مکان غیظه ذلک, یحتمل آن یکون ذلک اشارة 
(لی المذکور فی الاية و یکون فیه تقدیر آی مکان کظم غیظه آی لأجله 11 
عوضه, و یحتمل آن یکون ذلک عطف بیان آو بدلا من غیظه, و پکون آثابه 
عطفا علی زاده آی و یعطیه الله آیضا مع عز الدنیا و الخرة آجرا لأاصل 
الغیظ لاأنه من البلایا التی یصیب الانسان بغیر اختیاره. و یعطی الله له 
عوضا علی اصطلاح المتکلمین فالمراد بالثواب العوض لأن الثواب 

یکون علی الأمور الاختيارية بزعمهم. و الفیظ لیس باختیاره و ان 
الکظم باختیاره فالجنة علی الکظم, و الثواب آی العوض لاأصل الغیظ, و 
فیل؛ الصراه تالصکان الفنزل الفخصوصی لک نن. ال الجنه .و اضافته فن 
قبیل |ضافة المعلول الی العلة. 


مرسل. 3 3 3 ۶ 

" و لو شاء آن یمضیه" ای یعمل بمقتضی الغیظ" املا الله قلبه یوم القيامة" 
آعمبعنه‌هی آلوابه الک رایمه و الشاعد .و السن برض رضا کاملا 
لا یتصور فوقه. 


الحدیث السابع 


" آمنا و اٍیمانا" کان المراد بالایمان التصدیق الکامل بکرمه و لطفه و 
رخفته. اککرج-ها بعطیه: من التواب فیرجع الن الخیز السایی. و یحتیل الاقم 
بان یزید الله تعالی فی یقینه و ایمانه فیستحق مزید الثواب و الکرامة, و لا 
دلیل علی عدم جواز مزید الایمان فی ذلک الیوم. 


اتعذینت انخامن 
ضعیف کل المشهور. ۲ 
زوال الاسلام, فان لم یحسن صحبته یهجر غالبا. 


انش ااطازنه 


: مجهول. 

" تردها" هذا علی التمثیل کان المفتا ظ الذی یرید اظهار غیظه فیدفعه 
یظهره لمنافعه الدنيوية و الاخروية کمن شرب دواء بشعا لا بقبله طبعه, 
پریبد 


لا 
و 


ان تدقفه فتضور سم ها الدواي فتومه وکا الضیر عند البلاع وه ری 
ه؛ بلی: الحالفر ققهها ساره تلهنی الفزی ین الکطظم و 
۳ ای 


السفینه الماشر. 


مرسل. 
سس را اسر سم و هو مرفوع محلا 
ارت ارن و ۱ ها ۵ اقر زمر و اللام فق اعنی عیفر عال الز اغت: قرت عینه 
تقر سرت قال تعالی:" کی تقد عینها*" و قیل: لمن یسر به قرة عین قال 
تعالی: 
"قْرّتْ عَينِ لی و تک" قیل: آصله من القر آی البرد, فقرت عینه قیل: معتاه 
بردت فصحت.؛ , و قیل: بل ان 7 قارة, و للحزن دمعة حارة, و 
ای تال یف دی شید اس ال یف یاهامن القرار ه 
الفعفی اغطاه الله ما تشک بخ خن فلا تیم الی خیرم 
قوله علیه السلام: عاقبتها صبر, کان المراد بالصبر الرضا بکظم الغیظ, و 
العزم علی تک الاتقام آه المعتی انة یکطم الغیظ شدم:ه عشعع آلی آن 
هی الی-درخة الضایر بر بخبت کون فواخها لطیعه خیر کاره کف و هدا 
من آفضل صفات المقربین, و قیل: ی یه 
علن تفای ایضایه لح ما 


الحدیث الحادی عشر 


الحدیث الثانی عشر 


: مجهول و قد مر. 


الحدیث الثالث عشر 


: حسن. 
و المراد بترددها فی قلبه اقدام القلب تارة الی تجرعها لما فیه من الأجر 
الجزیل و اصلاح النفس, و تارة الی ترک تجرعها لما فیه من البشاعة و 
تِ اما ضتبز ع ادا یکلم" آلفری معا ایا بان ااول فتما ادا ام یکی 
و یصبر, و الثانی فیما |ذا کان حلیما و کان ذلک خلقه و کان 
1۳4 او لول فیما |ذا لم یقدر علی الانتقام فیصبر و لا یجزع. و 
الثانی فیما |ذا قدر و لم یفعل حلما و تکرما بناء علی آن کظم الغیظ قد 
یستعمل فیما |ذا لم یقدر علی الانتقام آپضا, و قیل: الصبر هو آن لایقول و 
لا یفعل شیئا اصلا, و الحلم آن یقول آو یفعل شیثا یوجب رفع الفتنة و 
تسکین الغضب, با 


باب الحلم 


: مجهول. 

و قال الراغب: الحلم ضبط النفس عن هیجان الغضب, و قیل: الحلم الأْناءة 
و التثبت فی الأمور: و هو بحضل من الاعتدال فی القوة الغضبية و بمنع 
التفت من الاتغعال عم الواروات: المکرفهخ الم دیهه من انار عدم جزع 
التفین ند العفی العانلتر وم طظیستتا ناناشن و. کوخ دور 
حرکات غیر منتظمة منها, و عدم اظهار المزية علی الغیر, و عدم التهاون 
فی حفظ ما یجب حفظه شرعا و عقلا, انتهی. 

و یدل الحدیث علی اشتراط قبول العبادة و کمالها بالحلم لأْن السفیه یبادر 
بامور قبنخه من الفخش. و آلیداء ۵ الضرب و الایداع بل الجراخه و الفتل..و 
کل ذلک یفسد العيادة فان الله انما یتقبلها من المتقین, و قیل: الحليم هن 
العاقل و قد مر آن عبادة غیر العاقل لیس بکامل و لما کانت الصمت عما لا 
یعنی من لوازم الحلم غالبا ذکره بعده, و لذلک قال النبی صلی الله علیه و 
الب سام: اذا غضب آخدکم فلیسکت: 

فص ی ی سا و ده آن نس فد نو ارت لکنق 
کمال الهشست غیر مشوخ انننسه علیه. السلام قلی ,عسته , کوته قرع 
مقررا فی بنی |سرائیل و لم یکونوا یعدون الرجل فی العابدین المعروفین 
تالغیادی الا بعد الم‌اظیهعلی ضوم الضمت .اوه اضاه عفر تین 
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الحدیت الثانی 


: صحیح. ۲ ۱ 

"خلط عمله" فی مجالس الضدوق غلمه و هه اظهر و اوفق بساتز الاختار: 
اٍذ العلم بدون العمل یصیر غالبا سببا للتکبر و الترفع و السفاهة و ترک 
الحلم" یجلس لیعلم" آی یختا 11 
للأغراض الفاسدخ, ۰ و فیٍ المجالس بعده: و ینصت لیسلم آی من مفاسد 
النطق" و ینطق لیفهم" ی انما ینطق فی تلک المجالس لیفهم ما آفاده 
العالم ان لم يفهمه لا للمعارضة و الجدال و اظهار الفضل" لا یحدث آمانته" 
آي السر الذی اثتمن علیه" الأصدقاء" فکیف الاعداء" و لا یکتم شهادته 
الأعداء" آی لو کان عنده شهادة لعدو لا تحمله العداوة علی آن لا- یقول له 
آنا شاهد لک, او لا یکتمه اذا استشهده, و طلب منه اداء الشهادة, ان المراد 
للأعداء" و لا یفعل شیثا من الحق" آی العبادات الحقة لیراه الناس, و فیه 
(شعار بأنه لا بفعل شیا الا ما هو حق و لا یاتی ببدعة. 

" و لا یترکه" آي الحق" حیاء" لأنه من الحیاء المذموم و لا حیاء فی الحق" 
ان زکی" ی علیه و مدح بما یفعله" خاف مما یقولون" و فی 
المجالس ما یقولون و کلاهما حسن, آی خاف آن بصير قولهم سببا لاعجابه 
بنفسه و بعمله فتضیع آعماله, ام تکوندا کی رلک کاس و ویک نوم 
فیعاقب علی _ذلک, مع آنه لا ینفع ترکيتهم کما قال تعالی:" قلا جرکوا 
انقشتد تل اللة بر کی من شا 

ال ار مه یا وا 


لل و ۳ ۳ رم کت 0 ش ِ 0 لل ِ ۰0 
وج 2 اس ۵ مج > رح مر 2 ِ 
بر عَن رُرازة عن ابی جَفْقرٍ ع قال کان علی ؛ 
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و قال آمپر المومنین علیه السلام: و |ذا زکی آحد منهم خاف مما یقال قیه 
ققول .نا الم شفنتی. من یی ور ری اس من سفسشی انامم ۱۲ 
توّاخذنی بما یقولون و اجعلنی آفضل مما یظتون. و اغقر لها لا عم ۵ 
لا یغره" " تاکید لما سبق او استیناف بیانی و کذا الفقرة الثانية علی اللف و 
النشر المرتب, آی لا یغتر بتزكية من لا یطلع علی عیوبه الخفية, فیعجب 
بقولهم. و بخشی (حصاء الله آو الملائكة ما عمله من المعاصی, و فی 
الفحالر و خفن اخضاء من فد یهن کانه اظون: 


الحدیث الثالث 


"موق کالصتیص و قملفد ان بو کسبئل اشتفال ال 


تست اد 


لافطا وت 


: مرفوع. 

و الجهل, یطلق علی خلاف | ۰ و 
صدور الأفعال المخالفة للعقل, و «: 
مقابلهما و الثانی اظهر فیهما. 
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: مرسل. 

ی ای یساس وی اسر سم مت 
و هذا آحسن النصر, مع آن. الحلیم یصیر محبوبا عند الناس فالناس ینصرونه 
علی الخصوم و بعيتونه فی المکاره" و قال: |ذالم تکن حلیما" آی بحسب 

و الطیم" فتجلم" آی اظهر الظم تکلما. وحاهه سک فی دای ان 
1( هر ۱ ان 
امیر الموسین علبه السلام؛ زن لخسکن لها فتحلم قانه قل من شیم رعوم 
الا آوشک آن یکون منهم. 


الحدیث السابع 


: مجهول. ۱ ۲ 

" تنام" مرفوع آو منصوب بتقدیر آن, و هو بدل ذلک" لک اللیل" استئناف و 
کل کی ان کل اعد عم ای ای ۱۱ لت نی ی 
المروة و الحلم. 


لیخ ااقامنم 


ضعیف. 


ی مات سا ای سا لسن اش 2 
ااخص ها با که کت تشم یل الیل اه ااخفت عن الرات اتف عن 
المکروهات 


آنه آشد فیناسب هذا البناء. آو العفیف فی آلبطن المتعفف فی الفرج آو 
العفیف عن الجرام المتعفف عن السژال کما قال تعالی:" یَحْسبُهمْ الْجاهل 
نياء من العف" آو 2 المتعفف تکلفا فان العفة قد یکون عن 
عم ارات فا م انس سا نکاما ولمل ها است. 

فا ول حالق لانففن تیم نیع عنم السمیون و 

الفقف التعاطی لذلک-بصرب من آلهمازسته و الغهرم.و اصله الاقتصار علی 
تناول الشیء القلیل الجاری مجری العفافة, و العفة آی البقية من الشیء 
اه اه هم هو اراک و نی ای مهم تست آ لاد 
الاستعفاف طلب العفاف و التعفف و هو الکف عن الحرام و السوال من 
النانین: ایض طلت العفة و تکلقها اعطاه الله تعالی آباها: 


اتجشتن التازنه 


: مجهول. ِ 

" قلت و قلت" التکرار لبیان کثرة الشتم و قول الباطل, و ریما یقرأ الثانی 
بالفاء, قال في النهاية یقال: فال الرجل کی رابه و فیل |ذا لم یصب فبه؛ 5 
رجل. فانل الرای و فاله.و فیل: انتفی و الظاهر آنه تصخیف: 


"ان رد لایس یه ای مه ند اولا اسمم الماکان این اس 
۱ لی الملکین لیکتبا علیهما قولهماء و آلرد بعد مبالغه خر فی 
الشتم.و الفحنتن: لا سناقی عضقفه بالخلم لانه. فد جلم آولا و مراتت الدام 





9 کان المراد بالفقه العلم المقرون بالعمل, فلا ینافی کون مطلق العلم من 
علامانة او الفراد بالفقه النعکر و آلنویو فو الأمور, قال الراغب: الفقه هو 
التوصل, الی علم عائب بعلم شاهد فهو آخص من العلم. قال تعالی:" قما 
لهوّلاء الوم لا بکاژون بفقهون حدیناً" باَهُم قَوَمْ لا بفْقَهُونَ*" الی غیر ذلک 
من الایات, و الفقه العلم بأحکام الشريعة, 9 

و قیل: آراد العلم فیما یقول و الصمت عما لا بعلم أو یضر, و قیل: المراد 
تالعلم ارم اعنیم اشاته آلعی اسان الاطلر و رصم لین نحل 
المشکلات, انتهی. 
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22 ۳ 3 ِ ۳ 5 دص ع لا 
الطَفت باب من باب الْحِكُمَة ان الطَفت یکسبْ الْمحَبَة ته دلیل علی کل 
9 ‌ِ ۶ 


یر 9 
2 له ال یوت یه ال نان اه خنوه ها[ 


سمغث با جفقر ع یفول تما ب- خرس ۰ ۱ 
دهع الحسر: تن قعتوب ن بی علو اجان قال شهثث آبا عبد 
الله 2.۶ فقو لفولن زو : 1 ض عم ند علی شف مخ قال 


و آقول: قد مر بسند آخر عنه علیه السلام من علامات الفقیه الحلم و 
۳ و نهر من بعض الاخبار ان الفعه هو العلم الرناتی ی 
القلب الذی یظهر آثاره علی الجوارح. 

1 ان الصمت باب من ایواب الحکمت" آی سبب من وشات حصول العلوم 
الربانبه: فان بالضفت تم الفکره و الشکر محصل, الجکمة: آو ,هد تسب 
ل(فاضة الحکم علیه من ۱ 1 الصمت عند العالم و عدم معارضته, 

و الانصات الیه سبب لافاضة الحکم منه, و الصمت دلیل من دلائل وجود 
7 " یکسب المحبة" آی محبة الله آو محبة الخلق, لأن 
وه اسیاب بين الخلق الکلام من المنازعة و المجادلة و الشتم و 
4 دلیل عای کل ی ی ی اجه 
آو دلیل لصاحبه الی کل خیر. 


الحدیت الثانی 


: صحیح. ۲ ۲ 

و الخرس بالضم جمع الاخرس, ای هم لا یتکلمون باللغو و الباطل, و فیما لا 
یعلمون, و فی مقام التقية خوفا علی ائمتهم و انفسهم و اخوانهم فکلامهم 
قلیل فکانهم خرس. 


الحدیث الثالث 


۱ مجهول. 


۰ ۱ , 3 ۳ ۳ 2 

5 عَنَهْ غَن الهیتم پنِ ایی مَسْروق عِنْ چشام بنِ سالم عرر ایی عَبد الله ع 

ال قال سول الم ص لرَجْل آتاة [ لا لک عَلی آقر بولک ال به الجتَة 
قال 1 1 11 5 1 +)]۳- 1 ۳۳ 
قال بِلی یا رَسُول الله قال ان ما آتالک الله نت آشوع مقه 


معاضی اللتتان ع مفاند. الکلام ول تحمل: انا 
تسلطهم علینا بترک التقية و اذاعة اسرارنا. 


اتستیته فاد 


۲ و الراغب الوصية التقدم الی الغیر بما یعمل به مقترنا بوعظ من 
فولیم اضر اضبه مضه الشات: بعال: اوضاه دضا و و الضاد کات "1 
اد یه الدانه ه مکی الناشن چن الیاد کاجة ع سای و اغطاه خعد 
لهم علی ایذائه و اهانته بترک التقية, و نسبة الاذلال الی الرقبة لظهور الذل 
فیها آکتر مت سای الاعضاء:.و فته نرشه: للاسعارخ السایقه لان القیاد بشد 
علی الرفنه. 


سین تاو 


" آنل مما آنالک الله" آی أعط المحتاجین مما آعطاک الله تعالی, قال 
الجوهری: 

۳ ینال نیلا آی آصاب, و آنا له غیره و الأْمر فیه نل بفتح النون" 
للاخرق" آن. الخاهل. بمضالم. نفشته:. فی.آلماموتن * ضتع: الب صعرهو‌فا کمیع 
صنعا بالضم و صنع به صنیعا قبیحا فعله, و الشیء صنعا بالفتح و الضم 
عمله, و صنعة الفرس حسن القیام علیه, 0 
اک و اضطنع شید صنبعم. آخخدهای و 


فی النهایة: الخرق بالضم الجهل و الحمق, و قد خرق بخرق خرقا فهو 
آخرق, و الاسم الخرق بالضم, و منه الحدیث تعین ضائعا آو تصنع لأخرق, ی 
جاهل بما پجب آن یعمله و لم يکن فی یده صنعة یکتسب بها, انتهی. 
و الظاهر آن" یعنی " من کلام الصادق علیه السلام و یحتمل کونه کلام بعض 
الرواة آی لیس المراد نفعه بمال و نحوه, بل برأی و مشورة ینفعه, و فیه 
حث علی |رشاد کل من لم یعلم آمرا من مصالح الدین و الدتیا. 
" فان کنت آخرق" آی آشد خرقا و |ٍن کان نادرا" فأصمت" علی بناء 
المجرد آو الأفعال, و فی القاموس: ها لصموت و ااضحات الکو 
کالأصمات و التصمیت و آصمته, تفه آاشکته لا رضان متعدیان, و المراد 
بالخیر ما یورث ثوابا فی الأخرة آو نفعا فی الدنیا بلا مضرة آحد فالمبا - غالبا 
قفا ی الشوت ,سر هه الا اقطای: الطلت. الشامان توت ,و 
ا شارت 
و اختلف فی المباح هل یکتب أم لا؟ نقل عن این العباس آنم لا یکتب و 1 
یجازی علیه و الأظهر آنه یکتب لعموم قوله تعالی:" ما بلط ین قوّل ال 
لَدیّه رقیتٌ عزی5" و قوله سبحانه:" کل ضغیر کییر مُسْتَطرٌ" و لدلة کثی 
من الروایات علیه, و قد آوردناها فی کتابنا الکییر. و عدم المجازاة لا پیدل 
تا ار 
العضر: فیما لا نمع :مه القدرخ 


2 عحل[ 2 هو .- هو ه‌ِ. م2 هچ م2 9 ء مت لا 5 لا م2 ‌ 
مه ینآ پتا عنْ سَهّل بنِ زیاد عن جقفر بن مُحَمَد الاشعرق عَن این 
۳ ۳ ج ۱ تج[ 2 وت - 0 ی من 
القدّاح عَن آبی عَبْد الله ع قال قال لَفْمَانْ لاثیه یا بُنی ان کنت رعشت آنْ 
الکلامٌ من فِصّةٍ قَاِنٌ السٌکُوت من هب 


ی ات ول ان ی ان کال ها و بح 
قلی الخصال بوجب اجه و سمل اش راظها بتری الکان آی تحودر ار 
تکیت الجر الا کنانه من الفرت مها و فل سکن آن برا ان العصاه 
الهاحکه تعر ال اسات الوخمل فی الحه ور هی العضال الا فان لیر 
بعضه یفضی الی بعض. 


: ضعیف علی المشهور. 

فسلرعی آن السکوت افضلرمن کلام واه عنتی هی ااغالب .ی [[ 
فظاهر آن الکلام خیر من السکوت فی کثیر من الموارد. بل یجب الکلام و 
یحرم السکوت عند اظهار آصول الدین و فروعه و الأمر بالمعروف و النهی 
کن المنکر: ورنستحب می الفواعظ و التصان و ارشان الناس ال فضالحهم 
و تروی, العلوم الدينية و الشفاعة للمومنین و قضاء حوائجهم و افال ذلک. 
فتلک الأخبار مخصوصة بغیر تلک الموارد. آو بأحوال عامة الخلق فان غالب 
کامهم انا هو فیما ( عنمم آم هی عتصور علی. الضاخات ما ,ری 
الطبرسی فی کتاب الاحتجاج آنه ستّل علی بن الحسین علیه السلام عن 
الکلام و التیکوت مها آدشل ؟ 

فقال علیه السلام: لکل واحد منهما آفات فاذا سلما من الآفات فالکلام 
افضل من السکوت, قیل: کیف ذلک یا بن رسول الله؟ قال: لأن الله عز و 
عل, ها ست الاساعو. الاوضیاء له کفت: اما هم الک مر و اسیت 
الجنة بالسکوت., و لا استوجبت ولاية الله بالسکوت, و لا توفیت النار 
السکوت: اتسادلی کله بالکامه ما کت اعد اقفر بالشمن ایک تفت 
الشکوت با کلام اسب یت فصل الم مالس کت 


فا رتسول له اصلی الله کلب و ال سل هنحص اسف امرخ ره 
ما لا یعنیه, و قال امیر- المومنین علیه السلام: جمع الخیر کله فی ثلاث 
خصال: النظر و السکوت و الکلام فکل نظر لیس فیه اعتبار فهو سهو, و کل 
سکوت لیس فیه فکرة فهو سهو, و کل کلام لیس فیه ذکر فهو لغو, و قال 
ام عفر له اسلا ان :داود مال لملیمان علنه السام با ی ای 
بطول الصمت لا من خیر, فان لتدامة علی طول لت صرهت اعد حیر 
و قال الصادق علیه السلام: النوم ناخ اسر ای تاه ایو 
اش کرت اجه ال 
قفالقلیه السا ی استکای بط با نی مزع سا من الکلای فا عنی: 
وف نهع البلاغه فال آمیر المومنین علبه الشلام: لا خترفی الضمت. عن 
الخکم کماآنه لا و فن القول:ا لحم 
و قال علیه السلام: من کثر کلامه کثر خطاوه, و من کثر خطاژه قل حیاوّه و 
ا ا ‏ ( 
ر. 
و قال علیه السلام: هی عم آن کلامدسشن عمله.فل کلامه: الا فیما عتیه 
و قال علیه السلام: تکلموا تعرفوا فان المرء مخبوء تحت لسانه. 
و اقد مر فی: کناب آلعقل قی حدبت هشام آن امیر الموشین .علیه: الساام 
کان بقول [ن من علامة العاقل آن یکون فیه ثلاث خضال: یجیب |ذا سئل و 
بنطق |ذا عجز القوم عن الکلام. و شیر بالرآی الذی فیه صلاح آهله. 0 
آقول: د فق آن رد الاخار الکیره نی وی فی ان البحار و انما آوردت 
قلیلا منها هنا لتعرف موقع حسن الکلام و موضع فضل السکوت و تجمع به 
سن الا ار 


الحدیث السابع 


: مرفی, ۲ ۱ 

" فانها" آی الامساک و التأنیث بتاویل الخصلة آو الفعلة آو الصفة آی صفته 
آنه صدقة آو باعتبار تأنیث الخبر و تشبیه الامساک بالصدقة علی النفس 
پاعتبار آنه ینفعها فی الدنیا و الاخرة, کما آن الصدقة تنفع الفقیر و باعتبار 
انت معظ ند فع: عثه. البلایا 6 یبوخب فرنه من الحق کالضدفة قالتشبیه کامل 

من الجهتین. 

" ول یعرف عبد. الخ" آشار علیه السلام بذلک الی آن الایمان لا یکمل الا 
باستقامة اللسان علی الحق و خزنه عن الباطل کالغيبة و النميمة و القذف 
و الشتم و الکذب و الزور و الفتوی بغیر الحق و القول بالرآی و آشباهها من 
الأمور التی نهی الشارع عنها, و ذلک لأن الایمان عبارة عن التصدیق بالله و 
فرشنه له ه الاعاد بمیه خمع ما ساع به النی صلی الله یه وه اله هسام 
و هو یستلزم استقامة اللسان و هی قراره بالشهادتین و جمیع العقائد 
الحقة و لوازمها و (مساکه عما لا ینبغی, و من البین آن الملزوم لایستقیم 
ندون, استفامة اللارم: د قد. اشار الیه. التبی صلی, الله. غلية.و آله..۵. تسام 
بقوله: لا شفی اسان یه سنرم مض و که و لا یستقیم قلبه حتی 
پزستفيم: لسانه..ه ایضا کلها شاوله. اللسان هن ااباظیل. و کاویت: تذل 
مفهوماتها فی القلب, و هو ینافی استقرار حقيقة الایمان فیه. 


الختتخ امن 


۰ حسن موثق. ۳۹ مد 1 وت عء 3 ۳ 
و الایة فی سورة النساء هکذا: آ َغم تز [لی الذِین قبل لهُم وا یدیم و 
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آترکه قال عفنی کفها لکد 


]۱۳۱۳ ىا سپ ۲ 0 

قیموا الصَلاءَ و [ئواالرَكاة قلمّا کیب عَليهم القتال اذا ؟ 

ناس کعشته الله او اش خسته و و قال 1 
تن الی ال قریپ, فل عاغ ‏ ایا : 


‌ 

۱ 
م0 
و 


-_ 
ص" 
جً 
3 
بط 1 
بم ‏ ۲ 
۳ 
0 
۱ 
کِ 
ام 


بالمدينة 9 لا ۳ ی ایاهم کخشية الله من عقابه" أَو أشَ؟ 
حَستة و قالوا رتنا لم کتبّت عَیتا القتال َو لا آَحُرْتنا ٍلی أَجُلِ قریپ" و هو آن 
نموت باجالنا و کذا فی تفسیر علی بن ابراهیم ۳ 
و فی بعضن, الاحبار آن دلک آمن لشیعتنا بالنقید الی زمن القائم علبة الشلام 
کفا قال الضادق علیمه السلام:: ها ترضون آن: تقیموا الضلاه ونجونوا ال کاخ 
و تکفوا و تدخلوا الجنة, و عن الباقر علیه السلام: آنتم و الله هل هذه الا 
و فی بعض الاخبار" وا اندیکم " جع الحسن, علیه. السلام کنب علنمم 
تال" مع الحسین علیه السلام" الی آجَِ قرٍیب" الی خروح القائم علیه 
ا لام فان قتقه لاف رس فیدا ما تفسیر لظَهر الأیة کما ذکرنا ولا آو 
لته تمریلن الایدعلی الشیعة فی زمن التعیه,و ها آنشی‌شکف الالسن 
تقية فان أحوال آمیر المومنین صلوات الله علیه فی آول آمره و آخره کان 
شییها باحوال الرسول فی آول الأْمر حین کونه بمكة و ترک القتال لعدم 
الْعوان و آمره فی المدينة بالجهاد لوجود الأْنصار, و کذا حال الحسن علیه 
السلام قی الصلح و الهدنة و حال الحسین علیه السلام عند وجود الأٌتصار 
ظاهرا و حال ساتر الانمة-علهم السلام فن.تز ک.القال و العیه مع: جال 
الفاتم علیه السلام. فاله ان ترلت فی حال الرستول ضلی الله خلبه و اله 
تلم تفیی صاخاه لجلی الاحوال آیضا لمشایتها لها ه آهرای العلل بیمانه 


۳3 
ها ی ای ای ی ال سل 
وجوها 


: 218 
9 عل بن اتراميم عن فجتد بن عیسی عن یوس غن الحلیی رَققة قال 
قال زشول له ص ناخ وین فی جفط لنتانه 
0 ول عن شتلی خن ابیم: تصیر قال تم انا مخقیع تفول گان و دز 
تفه الله تعول با مت تفی العلّم ار قذا اللسان تا خی و مفتاخ 





الاول: آن بکون الشنی آن المراد بکت الاندی عن القال الکت: غتها و ی 
یوجب بسطها بسط الأیدی, و هی الألسنة فان مع عدم کف الألسنة ینتهی 
الامر [لی القتال شاءوا آم آبوا؛ فالنهی عن بسط الأیدی یستلزم النهی عن 
ستط الالستة فالهی عن الفتال فی زمن الهدنه بترم الامر بالتفید. 
الثانی: آن یکون المراد بکف الأْیدی کف الاألسن اطلاقا لاسم المسبب علی 
القست اه الم ومعلی اللارم. 

الثالت: آن یکون المراد بالایدی فی الاّية الألسن لتشابههما فی القوة و 
کهها الم المتارله سرا ا مدای ما ان اامل آفرها. 


تن التازنه 


ِا ۳ " آی من مهالک الدنیا و الخرة" حفظ لسانه" الحمل علی 
و سا و ها ات 1 
فکاسا ‏ رن قنم م احاضل اه ااسحه امن حفط تساند. 


السذینه الفاناند. 


: حسن. 

" يا مبتفی العلم" آی یا طالبه. و فیه ترغیب علی التکلم بما ینفع فی الأخرة 
او فی الدنیا ایضا اذا لم یضر بالاخرة" فاختم علی لسانک" ای اذا کان 
اللسان مفتاحا للشر فاخزنه حتی لا یجری علیه ما یوجب خسارک و بوارک 
کما آن ذهبک و فضتک تخزنهما لتوهم صلاح عاجل فیهما فاللسان اولی 
بذلک, فانه مادة لصلاح الدنیا و الاخرق, و فساده یوجب فساد الدارین. و فی 


ص: 219 
سر قَاحْتَمْ عَلی لسانک کما 7 تحت عَلی دَیک و ورقک 
12 خمته نراد عر لاب کر کش د بن : 
نع کن ایس کند الله ع قال کان المسبخ ع بقل لا نکیژو 
ذکر له قان الذین بکیرون | لکلا فی ‏ قاس 
موی ۳ 3 ک 
2 ده تن آضکاتها ان یل تیانع این اس انعر نی را 
من ذکرة عَن آبی عَبد الله ع قال ما من یوم الا و نو من : 


و جبل, الدراهم المضروبة و الجمع اوراق و وراق, و فی المصباح: و منهم 
من یقول هو النقرة مضروبة او غیر مضروبة, و قال الفارابی: الورق المال 
من الدراهم. 

و فی نهخ البلاغة قال آمیر المومتین غلیه. السلام: الکلام فی وثاقک. ما لم 
تتعلم به فاذا تکلمت به صرت فی وناقه, فاخزن لسانک کما تخزن ذهبک و 
ورقک فرب کلمة سلبت نعمة. 


الخدیت الحادی عشر 


: ضعیف. 

و قساوة القلب غلظه و شدته و صلابته بحیث یتأبی عن قبول الحق کالحجر 
الصلب یمر علیه الماء و لا یقف فیه, و فیه دلالة علی آن کثرة الکلام فی 
الامور المباحة بوخب قسامة القلب, .اما الکلام فی. الامور الباطلة فقایلة 
کالکثیر فی |یجاب القساوة و النهی عنه, و کان فی الحدیث اشارة الي 
قوله سبحانه:" آ ة من بقرع ال صَدره للاشْلام فهْوَ علی تور من رَبُه قوَبّل 
لِلعاسیه فلوئمغ من بش دک اه أَولیِک فی صلال مُبین" قال آلبیضاوی: الاية 
فی حمزخ و علن. و ابی لهتب: و ولده: 


الحدیث الثانی عشر 


: کالسابق. ۱ ۱ ۱ 
و فی النهاية فی حدیث الخدری: اذا اصبح ابن ادم فان الاعضاء کلها تکفر 


ص: 220 ی "۳ 
الجسد یْکفْرّ اللسان ول کی الله آن تعت فیک : 


فجن بن بجر کی ۶ وا لا و 5 مج و 2 له و ۳ ِ 
13 بن بحیی یخی عَن آخمد بن مُحَمّد بن عیسی عنْ علِی بن العکم عَنْ 


۳ 1 ۳۳ هه او قال ان 
ایراهیم بن. مهزم سدی و ۱۷۳ ۰ تب 

2 ۳ 3 ۳ 2 0- ۵4 
لُسَان ابن ادَم شرف ِِِ جوّارجو- کل صَباح فیقول کیف. اصَبِحتَم 
ق تون یحبِ ان ترکتتا و یفولون اللة اللة فیتا و بتاشدوتة و یقولون انما 


الا ‏ و هم ار ار ان وا اه 
ریا من ال کوع کما تفیل یرفظم صاحه وال شیک هی 
ی ی بالیحم. بقال: نشدنک الله و آنشدک الله و بالله و 
۱ ۱ 0 0 زا ۳۳۱[ 1۱:۹ 
اف 

و کان الکلام بلسان الحال. و فیه استعارة تمثيلية. 

قوله:" آن نعذب" کان فی الکلام تقدیرا آی تکف نفسک من آن نعذب فیک 
آی بسببک. 


الحدیث الثالث عشر 


: صحیح. 

قوله علیه السلام: یشرف کان |شرافه کناية عن تسلطه علیها و علیها و 
کونها تحت مه و الله تصوف در انی. او احدن:و التعران للبا کید و 
الحصر فی قوله: [نما نثاب, ادعائی بناء علی الغالب, و الحاصل آن العمدة 


اتسشفه ال انم عفد 


: مرفوع. ۰ 
ال ات ات اه ایکا فا و سوه ها 


با سول الله أوْصیْی قال امقظ لساتک وبْحک و هل یکت الّاسَ علی 
متاخرهم فی انار الا حضَایدٌ الستَتَهه ۲ 

5 ابو عَلیْ الأْسْعرءٌ عَن محمد بن, یذ 9 ابّن قصّال وا 
غر آبیید الله ع فال عال خضول لاف ض عن له بخست کلامه 


منصوب علی النداء کما یصرح به کثیر, اورد للتعجب من حاله کیف استصغر 
غا صاخ مکی لت و کر رال ازع اس فصو اوه 
ترحم و توجع. یقال لمن وقع فی هلکة لا بستحقها, و قد یقال بمعنی المدح 
و النعحت ,و هن تصویه علی العصی ودفال. کی الجویت: و هل یکت 
الاشی کل فاد هر رای ال صایه الیم ها تفه من 
الکلام الذی لا خیر فیه, واحدتها حصيدة تشبیها بما یحصد من الزرع. و 
ها للسان ما بقطعهءهن القوله السحل اند تحص هو کی 
ها فا ۱ 
ار ی الا سا ای امس 
الأنف, انتهی. 

و الحصر کما مر و کأنه اشارة الی قوله تعالی:" نوا فیها هم و 
الغاهون" و قد وردت آخبار بان الغاوین قوم وصفوا عدلا ثم خالفوه الی 
عیره. 


الحدیث الخامس عشر 


: مرسل. 

" من لم یحسپ" " من باب نصر من الحساب آو کنعم من الحسبان : بمعنی 

الظن و الأول آظهر, و هذا رد علی ما بسبق الی آوهام آکتر الخلق, من من 
الخواص و العوام آن الکلام لیس مما یترتب علیه عقاب فیجترون علی 
آنواع الکلام بلا تأأمل و تفکر مع آن اکثر آنواع الکفر و المعاصی من جهة 
اللسان لان ی ی ی ی 


من عَمَله کتَرث خطاباه و حصَر عذابْةٍ , 
16 عَلی بِنْ ابراهیم عَن اییه عَنِ لوف عن السکونی عَنْ آبی عبد الله ع 
قال قال رسول الله ص يعَذت اللة اللسَان بعذاب لا یعذتٌ به شَینا من 
۶ و 5 ۲ لو جر ۲ ِ موی موی 3 
الجوارح قَیفول أو رب عغذبتیی بقداب لَم تُعَذْب به شین قیعال له حَرجت 
ملک کلم قبلقث مشارق الانض و عغاربها قشفک بها الم لام و الب 
با الْمَال الْحَرامْ و ائهک بها الْقَرعْ ارام و عرّتی و جلالی لأعدبتک بقدّاب 
لا اعَذَت بو تا من جوا جک ۳ 

۱ او ون موس ‌ِ 2 ۳ ِ 
7 و بهذا الاستاد قال قال رسول الله ص ان کان فی شیء شوم ففی 


و المبصرات و المذوقات و الملموسات, فصاحب هذا الحسبان الباطل لا 
یبالی بالکلام فی آباطیل هذه الأمور و آکاذیبها فیجتمع علیه من کل وجه 
خطيئة فتکنر خطایاه,. و ما غیر اللسان فخطایاه قليلة بالنسبة الیه, فاٍن 
خطیئة السمع لیست الا المسموعات و خطيثة البصر لیست الا المبصرات, 
و قس علیهما ساثئر الجوارح. و المراد بحضور عذابه حضور اسبابه, و قیل: 
انما حضر عذابه لانه اکثر ما یکون یندم علی بعض ما قاله و لا ینفعه الندم, 
و لأنه قلما یکون کلام لا یکون موردا للاعتراض و لا سیما |ذا کثر. 


الحدیث السادس عشر 


: ضعیف علی المشهور. 

ص ی ام و ای ات انا سا وس اه 
الملوک و غیرهم, و سائر ما یکون سببا لأمثال ذلک, و قوله: من جوارحک 
اه تا ما ای روا تاراما ات اه 
للاشارة الب آن ساتن الوارم تایعة له .و هو زیسها. و کان الکلام سین 
علی التمثیل و السوّال و الجواب بلسان الحال. و یحتمل آن یکون الله 
خ ای اه هس ی ال ی 


الحدیث السابع عشر 


: کالسابق. 
ی ای و 


۱ 3 


واه قلعت ۶ 
ء قال سَمعث 


۷ 
م۷ 


3 


_- 


خسن بنْ مُحمّد عَن فقلی بُن 
ف ۳ 
عٍ ژضا ع تلول گان لول ون نیت 


قرو زآبادی لو تکرام الا فصو | فا الخوهی شوم تک ان 


۱ 
علیهم الشوّم و قد شثم علیهم فهو مشووم اذا صار شوّما علیهم, انتهی. 

و فال فی الهایة: فیه آن کان الشوم فنی ثلاث المراه و الذار و الفریتن: 
آی ان کان ما یکره و یخاف عاقبته ثم قال: و الواو فی الشوّم همزة و لکنها 
خففت فصارت واوا غلب علیها التخفیف حتی لم ینطق بها مهموزة, و 
الشوخ ند الیمن تعال: 3( 

و آقول: الحدیث الذی آورده مروی فی طرقنا آیضاء فالحصر فی هذا الخبر 
بالنسبة الی آعضاء الانسان, و کثرة شوّم اللسان لکرم. العضر اس« 
المفاسد المترتبة علیها ظاهرة قد سبق القول 


سب 
- 


۱ 


الحدیث الثامن عشر 


: ضعیف علی المشهور معتبر, لتعاضد السندین مع عدم ضرر ضعف 
الرجلین لکونهما من مشایخ |جازة کتاب الوشاء و هو آشهر من البیضاء. 
صفت قیل.خلی" اما اشفی و تلک المده لبضیر الضمت ماکة: له تم 
کان یشتغل بالعبادة و الاجتهاد فیها لتقع العبادة صافية خالية عن المفاسد. 
ول حتف آن کون الصمت فی تلک المدة للتفکر فی المعارف 

و العلوم الدينية حتی یکمل فی العلم و یستحق لتعلیم العباد و 
7 9 فیاسن غن. الخظا و الخظل 
فی القول و العمل, ثم یشرع فی 


ص: 224 ۱ ۱ 
9 مُحَقة تن یی عن آشعد تن مُعقد عن بر ن ضالح غن الْهقارط عَق 
روج هو ِ زر جارح ار وه 1 رم رجا 

عفر بن ابراهیم قال سَمعث ابا عبد الله ع یقول قال 


۱ 0 کلا هه عم ۳ کلامة | ‌ و 

سوت ِ مه من سَمله قل کلامة | 2 لب اا نم سب عم 9۶+ ه ۳ 

20 ابو الاشعری عن الحسن بر علی ا وی ع‌ِ عتمان عیسی 
7 ۳ ۹ زر 8 و هر 2 92 2 خ ۳ 

ی ل_فی حكمَة 





اه کل وف مر رو ول ات 
علیه السلام: ی اتدکر الصیت هد اه کیرد ود 
آمزفته فی نلک التعلیقات کذلی. 


الحدیث التاسع عشر 


ره 

و الففا رات نو فرب 

ی 2 آی یعلم آن کلامه آکثر من ساثئر آعماله, 
او یعلم انه محسوب من اعماله و مجازی به کما مر و الأول هنا آظهر, و 
که 715/۳10 ا آ موهفم 


الحدیث العشرون 


و یی اه وه 
عنهم من الحکم" علی العاقل" آی یجب ۳ یلزم علیه قلیه ان یکون عا 
بزمانه" ۱ ی ۵ 
و من بهدیه. و بین من تجب متابعته و من تجب مفارقته و مجانبته, فلا 
ینخدع منهم فی دینه و دنیاه, و یعلم موضع التقية و العشرة و العزلة و 
الحب و البغض, , و قد مر فی حدیت: 
الم بزمانه لا تهجم علیه اللوابس, , و فی حدیت آخر: عارفا بأهل زمانه 
مستو 


ص: 225 
1 محَتَذ بن بَغبی عن مُحقّد بن الَخْسَین عن عَلی پن الحسَن بُن رتاط عَن 
بتعض رجاله عن یی عبد | برال ۱ 
دام ساکتاً قادا تکلم کیب مُحسنا َو مُسین 


ی و وت ۳ امیر | 
۳0۳ زر ینظر ذ 
زمانه. 
قوله علیه السلام: ق عی ونر افیا سل تشه و 
محاستتها و معالجة. ادواتفا. ود حضیل ما تغعها و الاختتات عها بردنها. ه 
یضرها و لا یصرف شیتا من عمره فیما لا یعنیه حافظا للسانه من اللغو و 
الباطل کما قال امیر المومنین علیه السلام: |ذا تم العقل نقص الکلام. 


الحدیث الحادی و العشرون 


: مرسل. 

"یکتب هحشستا اها امانه اه لشکمته: فانه.من الاعمال الضالخد. کفا کر 
الناظرون فی هذا الخبر. 

وفع الأول عندی آظهر و ان لم یتفطن به الأکثر لقوله علیه السلام: فاذا 
هر 
آص 
بحیث یشمل غیر المحسن مطلقا و 

فان قیل: یرد علی ما اخترته 1 التکلم بالحرام ثواب الایمان 
حاصل له فیکتب محسنا و مسیئا معا فلا یصح التردید. 

قلت: یمکن آن یکون المراد بالمحسن المحسن من غیر اساءة کما هو 
الظاهر فتصح المقابلة مع آن بقاء ثواب ب استمرار الایمان مع فعل المعصية 
و وا ها و ها 
محامل هذه الاأخبار, و اخدغلل. ها 


_- 


ی نن |ٍتراهع عَن آیبه عن اوقم ع السَكُونِتَ عَن آبي عند له ع 
م ص نا عنم بکق یم لت له ععت ورغ تفه 


۳ 


بن ی عن مد نی فعقه ن عینتی عن علب ‏ ن الحکم عَن 
الخسَیّن بن الحسَن قال سمغث جَعقراً ع یمول جاء یل ع ی الّبي 


را وه ها ام ی ال المع و الا افش 


باب المداراة 


: ضعیف علی المشهور. 

دا کت هقی ای لس کل ول فلته یال 
من العبادات آو الأْعم منها و من آمور المعاش و معاشرة الخلق فتأثیر 
الورع فی قبول الطاعات و کمالها ظاهر لأْنه (نما یتقبل الله من المتقین, و 
کا اهب ان ان راشای اکات الععاسم ول آن یکونا 
لامهوز الخعا شش ساع علی میم الفعل و کان لسن الحان و ااعلی ان 
الخلق وجودی و هو فعل ما یوجب 4 قلوب الناس و رضاهم, و الحلم 
عدمی و هو ترک المعارضه و الانتقام فی الاساءة. و قال فی النهایة: فیه 
رای الفعل مد فان میاه الناس مارا گر مره مات اند 


الحدیت الثانی 

: مجهول: و المداراة اما مخصوصة بالمومنین آو مع المشرکین آیضا مع 
عدم الاضطرار الی المقاتلة و المحاربة, کما کان دأبه صلی الله علیه و آله 
هسام قانه کان بداریهم ما آمکن: فاز| 


رد 227 ۱ ۱ ۱ ۱ 
ص فقال- با فخقدری بفرتی السلام و یعول ی ثار خفن 


3 له غن مد تن مُحقد بُن عیسی غن ان محتوب عَن_جشام تن سالم 
عن خییپ السّجشتانت + عَن آیی جققر ع قال فی النوراة مکْونْ فیقا تاجی 
عَرّ و جل به مُوسی بُنّ عِمَرَانّ ع يا مُوسَی انم موم ی فی 


مک سس معط و ارام کان یم تساهوا دهد زامن عایم 
ایضا کان یعفو و یصفح و لا ینتقم منهم. او کان ذلک قبل آن یومر صلی الله 
علیه و اله و سلم بالجهاد. 


الحدیث الثالث 


: حسن. 

" فیما ناجی الله" یقال: ناجاه مناجاة و نجاء ساتره, و المراد هنا وحیه الیه 
بلا توسط ملک, و اضافة المکتوم الی السر من اضافهة الصفة الی 
الموصوف للمبالغة فان السر هو الحدیث المکتوم فی النفس, فکان المراد 
بالسريرة هنا القلب, لأنه محل السر تسمية للمحل باسم الحال قال 
ِ السر الذی یکتم و الجمع الاسرار, و السريرة مثله و الجمع 
السراثر, انتهی. 

و یحتمل آن یکون بمعناه آی فی جملة ما تسره و تکتمه من آسرارک, و 
کان المراد 1 ما آمر باخفائه عنهم من العلوم التي , آلقاه ۳۳ 
عدم اما نقم نا , و انتهاء آمرهم الی..الهلای و الفرق: آو آلفکم بکون 
آسلافهم فی النار, کما آن فرعون لما سأله علیه السلام عن آحوالهم من 
السعادة و الشقاوة بقوله:" قما بال الْفْرُونِ الأولی" لم یحکم بشقاوتهم و 
کونهم فی النار بل آجمل و" قال علمها عنْدَ بی فی کتاب لایضل ربی و لا 
ی و بعض الوجو ۰ المذکورة فی الاية آ بعض آلاستز ان النی لم 
یکونوا قابلین لفهمها" و آظهر فی علانیتک المداراة عنی" کان التعدية بعن 
لتضمین معنی الدفع و یکون مهموزا من الدرء بمعنی الدفع آو لأن اصله 
لفا کانمن الدرع بمعتی الدقع عدی نماد وف التشتة ال المتکلم بان آن 
الضرر الهاضل الک کاتهواضل الی:قا لیر اه المدا راخ عیی: 


5 لیا بُن ابتراهيم عَن هاژون بُن مشیم عَن مَسقدة بن صدقة عَن آبی عَبّد 
له ع قال ال رَسُول اللّه ص مَدَارَاه النّاس نف الایمان و الرّفْق هم 
و یختمل آن یکون عنی متعلقا باظهر آی آظهر من قبلی المداراة کما قال 
تعالی: 

" ققولا له ولا 7 


" و لا تستسب لی عندهم" آی لا تظهر عندهم من مکتوم سری ما یصیر 
سبیا لسبهم و شتمهم لی او لک فیکون بمنزلة سبی کم ورد هذا فی قوله 
تعالی: ِ لا تسبوا| الذین یعون من دون الله فیسبوا| اللهَ عَذوا 0 
فقد روی الغیاشی عن الضادق عنلیه: البلام آنم‌ستلن عن هه الاية ؟ فقال" | 
بات احداشس ال سل لا کت و فاله موسشت وی للم فخد روت 
الله؟ و فی غیره عنه علیه السلام قال: لا تسبوهم فانهم یسبوکم. و من 
سب ولی الله فقد سب الله, 

"تشر کگ عدوک ند علی ان الشیت الفعل کالقاغل لب 


ات ال اد 


: صحیح علی الظاهر لأّن فی حمزة کلام" بأداء الفرائض" آی الصلوات 
الخفتن و کلما آمز به فت: القر ان 


استن تاو 


و کان المراه رالمداناه هنا العافل ي ااعلم غیج و عدم ارتیم 
پالرفق الاحسان الیهم و حسن معاشرتهم. و یحتمل آن یکون مرجعهما الی 


چهارا و لا تمبلوا عَلَهم قی لمکم فان سیاتی عله ِرَمَانْ لاینجّو فیه من 
1 ۲ و سم 

وی الکين الا من نوا أئة بل و ضتر تسه عَلی آَنْ بقَالة] ی بل لا 
زک ام 1 ون 


و یکون تفننا فی العبارة, فالغرض بیان آن المداراة و الرفق بالعباد لهما 
1*1 عظیم فی صلاح آمور الدین و تعیش الدنیاء و الثانی ظاهر و الأول 
لأنه (طاعة لأمر الشارع حیث آمر به و موجب لهداية ,الخلق و ارشادهم 
بأحسن الوجوه کما قال تعالی "ام الی"شبیل ریک بالخکمه و اوعد 
الکشند جادلمْم پالتی هی آ خسن" و آلعیش الحیم و المراد ها التعیش 
الحسن اه خالطوا الأبرار سرا" آی آحبوهم بقلوبکم آو آفشوا الیهم 
تراد کم بخلاف الفجار فانه انما یحسن مخالطتهم فی الظاهر للتقية و 
المداراة, و لا یجوز مودتهم قلبا من حیت فسقهم و لیسوا محالا لاسرار 
المومنین, و بین علیه السلام ذلی بقوله: و لا تمیلوا علیهم. علی بناء 
المجرد, و التعدية بعلی للضرر ای لا تعارضوهم ارادة للفلبة, قال فی 
العصا ال الحاین فن خکیه مب خای و طلم نهد مان وال عایود 
الدهر اصابهم بجوانحه. 

و فی النهایة: فیه لا بهلک آمتی حتی یکون بینهم التمایل و التمایز, آّی لا 
یکون لهم سلطان یکف الناس عن التظالم فیمیل بعضهم علی بعض بالأذی 
و الحیف؛ انتهی. 

و قیل: هو علی بناء الأْفعال آو التفعیل آی لا تعارضوهم لتمیلوهم من مذهب 
الی مذهب آخر و هو تکلف و ان کان آنسب بما بعده, و فی القاموس: رجلن 
ابله بین البله و البلاهة: غافل, آمعن ال اه اخهی لا نید اه و المیت 
الداء, ای من شره میت. و الحسن الخلق القلیل الفطنة لمداق الامور او 
من غلبة سلامة الصدر. 


ص: 230 7 

6 عم ین اتراهيم عَن بعض آضحخايه دکرَه عَن مَحَمد بن ستان عن خدَیقة 

بُنِ مَلضور قال سَمغث ابا عبّ الله ع تقول ان قَوّما من الیّاس قلث 
مَدَارالْهم لاس قانفوا من فریش و ايْمْ الله ما کان باحسَايهم باسن- و ِنْ 
قوما من 


صیرت زیدا پستعمل لازما و متعدیا اه 
و الحاصل آنه لفساد الزمان و غلبة آهل الباطل یختار العزلة, هو 

ان و ی ما 
الناس آن ذلک لبلاهته و قلة عقله. 


: ضعیف علی المشهور. ِ 

قوله علیه السلام: ین کف ی ار او اه ای سا 
ال متا من ای ی اسان این سا دا زر 
هذا الیناء لم یأت فی اللغة آو هو علی بناء المفعول من آنف, من قولهم 
آنفه یأنفه و یأنفه ضرب آنفه, فیدل علی النفی مع مبالغة فیه و هو آظهر و 
ابلغ, و قیل: کانه صيغة مجهول من الأنفة بمعنی الاستنکاف. اذ لم پات 
الانفاء بمعنی النفی, انتهی. 

و آقول: هذا آیضا لا یستقیم لأن الفساد مشترک اذ لم یأّت آنف بهذا المعنی 
علی بناء المجهول فانه یقال: آنف منه کفرح آنفا و آنفة استنکف, و فی 
کثیر من النسخ فالقوا آعم اخرجها چ اطرخوا هتقمه. عفن الخضالسنعوا ۵ 


هو آ 
ثم آشار علیه السلام موکدا بالقسم |لی آن ذلک الالقاء کان باعتبار سوء 


معاشرنهم و قوات خست انمیهم و مانرها اباعتار منکن سبیم او فن 
حسب آبائهم و مآثر أسلافهم بقوله: و آیم الله ما کان بأحسابهم بأس. 


قال اوه یمین لس اه آسمت ان کم فان و ایض اه 


ص: 231 ی 
عَبْرٍ فرش حخشتث فدارائهم َلحمُوا بالِیّتِ الرّفبع قال تم قال من کف بدهٌ 


اسم وضع للقسم هکذا بضم المیم و النون و آلفه آلف وصل عند آکثر 
ال آلف الوصل مفتوحة غیرها, و قد تدخل 
یه لام کات ال تداع عول له اللم هت ای ی الوصا د ان 
مرفوع بالابتداء و خبره محذوف, و التقدیر لیمن الله قسمی و لیمن الله ما 
افییم به و ار خاظیت فلت ایو ریما جذفوا چله النون, قالواه آنم ال 
اي اللم تک اآلهتری فیریا سذنوا مه ال قالع آم الاعم رضا اقا 
۳ وحدهاأ قالوا: م الله, ثم یکسرونها لأْنها صارت حرفا واحدا فیشبهونها 
بالباء فیقولون م الله, و ربما قالوا من الله بضم المیم و النون. و من الله 
بفتحهما, و من الله بکسرهما, قال آبو عبید: و کانوا یحلفون بالیمین 
تقول من الله ال تم بح لین علی انش وا ال | 
انش الله افیلن کداه فال نوا هو ااسل قی یف لاه نم کر ها 
کار مکی عان ی ماس ال اک وان رز 
امک حفالیا لم ی کال توا اما کت سوم ها الها فهب 
ابن کیسان و اين درستویه فقالا: آلف آیمن آلف قطع, و هو جمع یمین و 
ا اس ظرست کی الخعل اک اسسا مزا 

فا یاه ارمان سس مار آیایه وا حور تیه رها 
ماله وال حست فال این السیت الحسب وهی وان فی ارجا 
فا ها سر ال اش ها 
انتهی. 
مالخاصا و کات ین وی واه الا بو شین ناشیا 
التذاراه مه اافین ی وامصته اه یم اطا نی ایو 
اعمالهم فان قوما قلت مداراتهم للمخالفین فنفاهم خلفاء الجور و الضلالة 
من قبیلة قریش 


_- 


ص: 232 ۱ 
عن. لاس قاتها تکف عتقم دا زا حدم و تکفون عنه آبده کنیرة 


اه با 
فریش لم.یکن فیهم حسب آو فی آبائهم. شرف. فالحفهم حلفاء: الضلالة :و 
قضاة الجور فی الشرف و العطاء و الکرم بالبیت الرفیع من قریش, و هم 


بنو هاشم., 

و ثانیهما: آن المعنی آن القوم الأول بترکهم متابعة الأتمة علیهم السلام فی 
آو آمرهم التی منها المداراة مع المخالفین فی دولاتهم و مع سائر الناس 
نفاهم الائمة عن آنفسهم فذهب فضلهم و کانهم خرجوا من قریش و لم 
ینفعهم شرف آبائهم, و ان قوما من غیر قریش بسبب متابعة الأئمة علیهم 
السلام آلحقوا بالبیت الرفیع و هم هل البیت علیهم السلام کقوله صلی الله 
با سلمان منا هل البیت و کاصحاب ساثر الأئمة علیهم 
ره الا الانشه علفم سا و الم لها نت السترق هه 
الکو افة, 

قال فی المصباح: بیت العرب شرفها یقال بیت تمیم فی حنظلة آی شرفها, 
آو المراد هل البیت الرفیع و هم آل النبی صلی الله علیه و آله و سلم" من 
کف یده" هذا مثل ما قال آمیر المقمنین علیه السلام: و هن یقبض‌یده عن 
عشیرته فانما یقبض عنهم یدا واحدة و بقبض منهم عنه اآیدی کثيرة. و من 
تلن حاشیته یستدم من قومه المودة. 

فال الشید الرخی .رضی اه یه وعا آخشین هد الغعتی اند اراوم اند 
السلام بقوله: من یقبض فان الممسک خیره یعنی ماله عن عشیرته انما 
یمسک نفع ید واحدق, و (ذا احتاج الی نصرتهم و اضطر الی مرادفتهم و 
معاونتهم قعدوا| من نصره و ۹ عن صوته و استغائته فمنع ترافد الا 
الکثيرة و تناهض الأقدام الجمة, انتهی 

و بل آن کون المرا هه باه کت بو حوغنق ری 
دلک سا لکف:«ضرر آید. کنبری عنم ۵ کاق هدا است بالمعام 


باب الرفق 


: ضعیف. 

فحال .مین اتهایت الرقق لین الحانتب» وضو لاف الفنق, ول سته رفق 
تروق ونر تقو هه ا ریت ق نارای ی ۱۱۳ اابهای ای و 
ما ی ی او و 
ای ایضال الرفق البهمه انتهی. 

" ان لکل شیء قفلا" ی حافظا له من ورود آمر فاسد علیه, و خروج آمر 
صالح منه علی الاستعارة و تشبیه المعقول بالمحسوس" و قفل الایمان 
الرفق" و هو لین الجانب و الرآفة و ترک العنف و الغلظة فی الأْفعال و 
ااتوال.علی الحلق فی, جع الاحوال» عواع صقر عتهم بالنشبة الیهخلاق 
الاداب آو لم بصدر, ففیه تشبیه الایمان بالجوهر النفیس الذی یعتتی بحفظه 
و القلب بخزانته, و الرفق بالقفل لأنه بحفظه عن خروجه و طریان المفاسد 
علیه, فان الشپطان سارق الایمان و مع فتح القفل و ترک الرفق یبعث 
اسان علی. آموز‌من الکشوندو الفحش و القهن و الضزی: ور آنوام 
الفساد و غیرها من الامور التی توجب نقص الایمان او ۳ 

و قال بعض الأفاضل: و ذلک لأن من لم یرفق یعنف فیعنف علیه فیغضب 
ای کی تال ام لس ی ها سس سا رف[ 
الانمان بخفظه. 


الحدیت الثانی 


: کالسابق. ۱ 
* من قسم له الرفق" ای قدر له قسط منه فی علم الله" قسم له الایمان" 
ای الکامل منه. 


الحدیث الثالث 


: مجهول. 

"ان الله تعالی رفیق, آقول: دم شا قی هن الک ی 2۱۱ 
علیه هن الم وضم. ارم 1٩‏ ل: 

ان الله .ری نحب الرفق و .خطی, غلی, الرقق سا لا بعطی: علی اتف 
فال: القرطبی: الرقنق هه الکتر الزفی بجیع. سفن العسسیل. م هو خد 
العنف و التشدید و التعصیب, و بمعنی الارفاق و هو اعطاء ما یرتفق به, و 
بمعنی التأنی و العجلة. و صحت نسبة هذه المعانی |لی الله تعالی لأنه 
المسهل و المعطی و غیر المعجل فی عقوبة العصاة, و قال الطیبی: الرفق 
اللطف و آخذ الأمر باحسن الوجوه و آیسرها" الله رفیق" آی لطیف بعباده 
پرید بهم الیسر لا العسر و لا یجوز اطلاقه علی الله لأنه لم یتواتر و لم 
شتفیل ها علی ال سور بل کفید الاهو آم‌الرفی انجه الاسات و آسعتا 
فلا شفی: آلخرص قی الر وق بل کل الی اه 

و قال التووی: بجوز عسعبة الله بالرفیق, و غیره هما وردفی خبز الواجة 
علی الصحیح و اختلف هل الأصول فی التسمية بخبر الوآحد. #0 
و الا ای ی ام یا اس و 
الرفق آنه يأمر به و بحث علیه و یثیب به, و السل انتزاعک الشیء و 
اخراجه قی رف کالاسلال کدا قی القامونس. و کان سناع الفعیل. لاصالقد. 
لصف کسیر او 


2 
الونو فمنْ رفقه بعباده تسْلیلْة أَضْقاتقه تهم و مُصَادَتهْم لعَوَاهْم و فْلَوبهِمْ و من 
رفقه بهم 


الحقد, و الأضغان جمع الضغن کالاأحمال و الحمل, و المعنی آنه من رفقه 
9 
بعضهم بعضاء, و قیل: 

لم یکلفهم برفعها دفعة لصعوبتها علیهم بل کلفهم بان یسعوا فی ذلک و 
یخرجوها تدریجا و هو بعید. 

و یحتمل آن یکون المعنی یه ۳۳۹ آنبیاءه و اوضیاءهم بالرفق بعباده 
الکافرین و المنافقین و الاحسان الیهم و تألیف قلوبهم بیذل الأموال و حسن 
العشرة فیشان نوی اضعا هم اللهه للرصول و امن رقف مکی ان 
تک الغراه بالتتمایل اک /پ پچحچحى«ح«9۹9۹«ِ 
منهم کما قال سبحانه:" أَم حست الذِینَ فی فلوم مَرَض أنْ آن بحْرج له 
آَغاتهم" آی أحقادهم علی المومنین ثم قال: 

"و لو تساء رکه قلعرفتهة بسیمام و لتفرقتهم فی لخن القوّل و اللة 
یلم أَغمالَكم. اتما الْحیاه لیا مب و له و ان توْهئوا و تَموا بوتکم 
آخورکق و لا تستلکم. افوالکم, ان تشتلکفوها نکم تخلوا و بخره 2 
آطغاتکم " قالها ان.سالکمه‌ها خیحفکم آن.بجهد کم تساه ی ۱ 
علی الرسالة فیبالغ فیه تبخلوا بها فلا تعطوها و بخرج آضغانکم أی بغضکم و 
عداوتکم لله و الرسول, و لکنه فرض علیکم ربع العشر آو لم یسألکم آجرا 
علی الرسالة, و هذا یید المعنی السابق آیضا. 

قوله: و مضادتهم لهواهم و قلوبهم, هذا آیضا یحتمل وجوها: ۰ لا ال ان 
یکون معطوفا علی الاضغان ای من لطفه بعباده دفع مضادة آخویه: رعضوم 
۳ , فیکون قریبا من الفقرة السابقة علی بعض 
جوه 

الثانی: آن.یگفن عطفا علی فسايله.. آی.من لظقه بعباده؛ المعضتین آن جعل 
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2 یت 0 ۳ 
اه یدهم علی الاقر بُریذ راهم عَلة رفقاً بهم یکلا بلقت عنم غری 
90 


اهوية المخالفین و الکافرین ن متضادة مختلفة فلو کانو نوا مجتمعین متفقین في 
الأهواء لأفنوا المومنین و استأصلوهم کیما قال تعالی:" لا یلوتم جَمیعاً الا 
فی فُرخ مُحَصتة و من وراء جُدْرٍ بأَسْهَم يتهْم هدیا تَحْسَْهم جمیعاً و 
فلویفم شتی دلگ باعم قما غفلون: 
لتالت ان بکون. عطفا ,علی سلیله. اضای الکعی آسنن ام یل 
الفشاوع نی هی کل آمره و قلیه اه رععه و خعامد فلی لم بکن الخلت 
معارضا للهوی لم یختر آحد الأخرة علی الدنیا, و فی بعض النسخ و مضادته 
و هو آنسب بهذ| المعنی, و المضادة بمعنی جعل الشیء صد الشیء شائع 
کما قال آمیز الموهتین علیه السبلام: صاه النور باتطلمه والییش بالیلل. 
الرانمه ان کون الواه نععی و کون بمه لاعف السایخد ای اد 
آحقادهم مع وجود سببها و هو مضادة آهوائهم و قلوبهم 
الخامس: ان یکون المعنی من رفقه انه ایحت لت تالف المضادة 
لهواهم و قلوبهم. لکن برفق و لین بحیث لم یشق علیهم, بل انما کلف 
ده الاوامز 4 !واه متدرجا کیلا ینفروا کم ۳ لما کانوا ِ 
7 
آنزلها تدریجا و کل ذلک ظاهر لم تتبع موارد نزول الأیات و تقریر الأحکام, و 
فی لفظ المضادة ایماء الی ذلک. قال الفیروزآبادی ضده فی ات 1 
غلبه و عنه صرفه و منعه پرفق و ضاده خالفه. 
مهن ره تم انم تیم علی ال مر" حاصله انش توت زاتمم عن آمر ین 
آلاموز لکن نفلم آنه لویادن الیدلی سفل ایهم صفخو دلی الی آن هل 
کلهم کم مایم تم ای یم فنص ال سا کامد الضاه فان الا 
تعالی کان یحب 


ص: 237 


تتت. 3 3 اد ِ اک ِ ۰ ب- ِ 
و مَتَاقلتَه جُملةَ وَاحدةٌ فَیِصَعَفوا فاد راد ذلک نسح الامُر بالاخر فضارز 
من مشوخ 
4 ملد تن تتی عن آخمد آ فعقد تن عیتیی عن الن مکوب رن 
۳ 1 ی اس ]2 آ 
معاوبة تن وقب عن ههاد تن مسلم عن آبی عبر الله م فا قال رشول الله 


ضص 


لنبیه صلی الله علیه و آله و سلم التوجه الی الکعبة و کان في ول وروده 
صلی الله علیه و آله و سلم المدينة هذا الحکم شاقا علیهم لألفهم بالصلاة 
الیست المعصن فش کفم علها فلها لها ۵ اسها باکاش الاسلام وان 
سهلا یسیرا علیهم حولهم الی الكعبة, 
5 کوی لام اک وق نع ها تالی هله رده من یه ۱۱ 
من آراد الشرب من الکوز یتمسک بعروته فکذا من آراد التمتع بالاسلام 
7 ۱ و التعبیر عن الثقل بالمناقلة للمبالغة اللازمة 
للمفاعلة, و لا یبعد آن یکون قی الأصل مثاقیله, یقال: آلقی علیه مثاقیله آی 


1 مراد نه تعالیبعلم آن صلاحالعیا فی آمرین و آنه لو کلقهم با 
دفعق و فی زمان واحد رز ثقل ذلک علیهم, و ضعفوا عن تحملها فمن رفقه بهم 
آن یأمرهم باحدهما و یدعهم علیه حینا ثم |ذا آراد [زالتهم عنه نسخ الأمر 
الاول بالأمر الآخر لیفوزوا بالمصلحتین, و هذا وجه آخر للنسخ غیر ما هو 
المعروف من اختصاص کل آمر بوقت دون آخر, انتهی 

و لا یخفی ما فیه, و قوله علیه السلام: نسخ الأمر بالآخر |ما من مویدات 
الیسر لأْن ترک الناس آمرا رآسا 1 
آن النسخ یکون کذلک کما قال تعالی:" ما تسَخْ من آیة أ3 تلسها تأتِ 

مئها َو مثلها" و سیأتی ما یوید الأول. 


تن اف اد 


: صحیح. 
و الیمن بالضم البركة كالميمنة, یمن کعلم و عنی و جعل و کرم فهو میمون 
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6 علی تن اراهيق عَنْ آییه کن انم آیی شقثر عن غفر تن ادنة عن ژرانة 
عن آبی جعفر ع قال قال رشول الله ص ان الرزفق لم یوضع علی شعتء الا 
عَن ایي جعفرٍ ع قال سول هو ص !ن فق لمّ وضع شیء [ 
رات و لا تزع من شیء الاسَاتة , ثٍِِ_ِ- 
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کذا فی القاموس, ای الرفق مبارک میمون» فاذا اتتغمل فی اقر کان ذلک 
الأمر مقرونا بخیر الدنیا و الاخرة: و الخرق بعکسه, قال فی القاموس: 
ال وا ار سس ال ال تا 
فا مورتو الحفق 


الخیتخ الضایتشن 


: صضعیف. ۱ 
" یعطی علی الرفق" من آجر الدنیا و ثواب الاخرة. 


: حسن کالصحیح. ۲ 
و فی المصباح زان الشیء صاحبه زینا من باب سار و ازانه مثله, و الاسم 
الزينة و زینه تزیینا مثله, و الزین ضد الشین, و قال: شانه شینا من باب 


الحدیث السابع 


" آن فی الرفق الزیاده" آی فی الرزق و فی جمیع الخیرات و اليرکة و 
الثبات فیهاء" و من یحرم الرفق" علی بناء المجهول ای منع منه و لم یوفق 
ای رات ایا اه را 
ها ۱ 
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ع قال ما ژوی 


الختینت ااقامن 


: مرسل. ۱ ۱ 
" ما زوی" علی بناء المفعول ای نحی و ابعد. فی القاموس: زواه زیا و زویا 
نحاه فانزوی و سره عنه طواه, و الشیء جمعه و قبضه. 


ایض الطازنع 


/ " آعطوا حظهم حظهی ای اعطاهم الصا خافرامن الرفق: ام رقق عصیم 
را ۱ 
وعفتیر آو الاغم من الخنیم" فقد وم الله. هم فی, الرزق" لا اعام 
اساب الرزی ارات ای و کین العاماه سیم .ان لخن 
اقبالیم الم مع آن الله‌شعالی,یوقفه خطاعه آبره 1 تببما بع الفدیز قی 
المعيشة کما قال علبه السلام: و الرفق فی تقدیر المعيشة آی فی خصوص 
هذا الأمر ام مد بآن یکون" فی. بمعنی" مع" و تقدبز, المعيشة یکون 
بمعنی التقتیر کقوله تعالی" مسط التق لقن شاءٌ و بَمْم*" و بمعنی 
التوسط بین اهراک و التعشر و هو المراه ها" کبر من التعهقی الال" 
ار الرفق لاشحر عبه.سنیءر کانة تعلیل 
للمقدمتین السابقتین آی الرفق فی تقدیر المعيشة لا یضعف و لا یقصر عنه 
شیء من المال او آلکشیت: ان الفیل شهما بکفی منم التعدیر ع مور 
السزوری دنه اعول. العکنم و القتیر اما سراف" لا قیمع 
شیء" من المال و ان کثر, و قیل: 

آراد بقوله؛ الرفق لا یعجز عنه شیء و آن الرفیق یقدر علی کل ما رید 
بخلاف الأخرق 


لح مع 
حر 
۱ 


م۷ 
0 


۱ 
۱ 


5 
است 
7 
۳ 
۱ 
ند 
ِ" 
0 
3 
۱ 
1 
1 
۱ 
سب 
۹ اصا 
۱ 
3 
2 
1 اصا ۳ 
1 ۷۳ ۳3 
۱ ی 
طتِ: 
اعی) 
ب :ع) ۰اه 
0( 
3 
سا 


ءِ 
۱ 
۳ 
۱ 
۳ 
كثِِ 
۱ 
3 
۱ 
۳ 
۳ 
۱ , 
" 
سا 
3 
‌ 
م۹ 
1 
5 
131 
3 
۱۱ 


هِِ 


۳ 
۳ 


۷ 
۱ 
۱ 


۳ 
3 


اسر فف میم چلی ان نی ادا راوس اد رفن آحوفن 
آلقي ال الله لت مفی همم العطظیت الق عیشت او 
0 


۳ 


السفینه الماشر. 


: ضعیف. 

"فان کفر احدهم فی غقضبه" لان: آکتر النانن عند الغضب بکلمون. یکلم 
الکفر و ینسیون اٍلی الله سبحانه و اٍلی الاأنبیاء و الأْوصیاء علیهم السلام ما لا 
یلیق بهم, و آأی خیر یتوقع ممن لا یبالی عند الغعضب من الخروج عن الاسلام 
و استحقاق و الداتم فی الاخره. فٍذا لم یبال بذلک 
رن الکفر هنا شاملا لارتکاب الکباثر کما مر آنه أحد معانیه. 


الخدیت الحادی عشر 


: کالسابق. 

۳ نصف العیش" آی نصف آسباب العیش الطیب لأن رفاهية العیش اما 
بکثرة المال و الجاه و حصول آسباب الغلبة آو بالرفق فی المعيشة و 
المعاشرة, بل هذا آحسن کما مر, و |ذا تآملت ذلک علمت آنه ال سم 
الأمور حتی التعیش فی الدار و المعاملة مع آهلها فان تحصیل رضاهم اما 
بالتوسعة علیهم فی المال, آو بالرفق معهم فی کل حال و بکل منهما 
خصل وضا هم و الفالب انیم الا ارختن: 
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الحدیث الثانی عشر 


: ضعیف علی المشهور. 

" و یعین علیه" " آی یهیی آسباب الرفق آو یعین بسبب الرفق آو معه و کائنا 
علیه. علی بشاتر اامور کما .مر و التفریم نقوله علیه السلام؛ فاد برکنتم: 
للتنبیه علی آن الرفق مطلوب حتی مع الحیوانات, و قال فی المغرب: 
العجف بالتحریک الهزال و الأعجف المهزول و الأنثی العجفاء, و العجفاء 
یجمع علی: عجف کصماء علی صم؛ , انتهی. ۱ ۲ 

و قوله: فأنزلوها منازلها آولا, یحتمل وجهین:" الاو" آن یکون المراد 
الٍنزال المعنوی آی راعوا حالها فی انزالها المنازل, و المراد فی الثانی 
آلخعی انیم الاتی ان سکن الاول. محعلا و الثانی تفضیلا هه تسا 
لتجل لک العکفر ف.علی التفديرین. آلفاء قن فرلد: فان کابت تال ۲ 
فی المصباح الجدب هو المحل لفظا و معنی و هو انقطاع المطر و ییس 
۳ یقال: جدب البلد بالضم جدوبة فهو جدب و جدیب و ار جدبة و 
جدوب و آجدبت اجدابا فهی مجدبة» و قال الجوهری: نجوت نجاء| ممدودا| 
آی آسرعت و سبقت, و الناجية و النجاة الناقة السريعة تنجو بمن رکبها, و 
البعیر ناج, و الخصب بالکسر نقیض الجدب., و قد اخصبت الأًرض و مکان 
مخصب و خصیب. و آخصب القوم آی صاروا الی الخصب. 

قوله: فأنزلوها منازلها, آی منازلها اللائقة بحالها من حیث الماء و الکلاء, آو 
الضراد.سا الصاول. الخفیره نی اسان آ. ۷ سردا لها ار قن 
المنازل المقررة کجعل المنزلین منزلا لضعف الدابة, و |نما یجوز ذلک مع 
جدب الارض فان مصلحتها آیضا فی ذلک. 


الحدیث الثالث عشر 


انیت ال ارت عفر 


: مرسل. 

و قد عرفت الوجوه فی حله, و کن الأنسب هناب عطف مضادة_علی 
اضغانکم اشارة الی قوله تعالي " َو ألْقفّت ما فی الرَض جمیعاً ما لت 
تن قلهیهم و لکن الله ال سقم و تخمل. ابضا. العطی علی. التدایل 
اه ای ای ۰ 

قوله: کراهية تثاقل الحق علیه, قیل: الکراهية علة لتحویله الناسخ و الحق 
الأمر المنسوخ, و وجه التثاقل آن النفس بثقل علیها الأمرٍ المکرر و پنشط 
بالأمر الجدید آو علة لتحویله بالناسخ دون جمعه معه, مع آن فی کلا الأْمرین 
صلاح العبد الا آن الرفق یقتضی النسخ لثلا بتثاقل الحق علیه, انتهي. 

و آقول: لا یخفی ما فی الوجهین, آما الأأول فلان ترک المعتاد آشق علی 
النفس و لذا کانت الأمم یثقل علیهم قبول الشرائع المتجددة و ان کانت 
آسهل و کانوا یرغبون اٍلی ما ألفوا به و مضوا علیه من طريقة آباتهم, نعم 
قد کان بعض الشرائع الناسخة آسهل من المنسوخة کعدة الوفاة نقلهم فیها 
ی و کثبات القدم فی الجهاد من 
العشرة الی التصف لکن آکثرها کان آشق. 

۵ آضا آلانی.قفی غاب لام ۲ یر تشم بسن لاس و الستسوه 
لتضادهما 
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اب رب ۱ 
3 ۳ م 0 ۳ 
قال سل النتجاشماً الی جَعْفَرٍ بُنِ آبی طالب و آصخابه 


کالقبلتین و العدتین و الحکمین فی الجهاد و تحلیل الخمر و تحریمه, و اباحة 
الجماع فی لیالی شهر رمضان و عدمها, و الأکل و الشرب فیها بعد النوم و 
عدمهما, نعم قد یتصور نادرا کصوم عاشوراء و صوم شهر رمضان [ن ثبت 
ذلک فالاوجه ما ذکرنا سابقا. 


۲ (0. ۱۳ست 


م‌ 
ح 
6 


الحدیث الخامس عشر 


: ضعیف علی المشهور , 
و یقال: اصطحب القوم ای صحب بعضهم بعضا, و یدل علی فضل الرفق لا 
ی اصا ی 


الحدیث السادس عشر 


و مضمونه مجرب و وجهه ظاهر. 


باب التواضع 


دا یی لیر نی سای ای 
و الموادها الق اسلم امن بالنی صلی الله قلبه و آله وسله امه 
ان ی ام اما سای تا سس اه 


عل له دام لا ما مه و ی وا ملاح الب ای نان 
الکبیر. 


قدخلوا عَلیّه و هو في بیّت له جالسن ی الاب ب و عَلَیّه خلَقان الاب قال 
فقال جَفقز ع قاسْقَفتا مه هنة چین ریْتاة عَلی یلک الحال قَلَمَّا ری ما بتا 5 
تقیر وجُوهتا قال الحَمَد له الذی تصر محقدا و آقز عة آ لا انشزکم فلت 
بلی أَنها المک, ققال اه جاغنی السَاعة من تخو أَضکم عَین من غیونی 
هتاک فاختریی آأن اللة ع و -جل قو تضر تیه فعتدا ص ع هلک عذ3ه و 


دی بر ام طالت هی اع ام ال نع سل یکره آ تشد 
علیه السلام بعشر سنین و هو من کبار الصحابة و من الشهداء الأولین و هو 
صاحب الهجرتین هجرة الحبشة و هجرة المدينة, 13 
و ی را 
ها تین طعنه برهع وض به شیر و قطعت بدام فی الحزب: فاعظان الله 
جناحین یطیر بهما فی الجنة فلقب ذا الجناحین, و قال الجوهری: ثوب خلق 
آي بال, یستوی فیه المذکر و المونث لاأّنه فی الأصل مصدر الاأخلق و هو 
الأملس و الجمع خلقان, انتهی. 

۲ فاشففامته ام عها عن ال ور ما رانا فته آن کون آضانبه فیط 
پقال: 

آشفق منه آی خاف و حذر و آشفق علیه ی عطف علیه, هن 
الجاسوس" و آهلک عدوه" آی السبعین الذین قتلوا, ی 
و 
المدينة آقرب, و یقال: هو منها علی ثمانية و عشرین فرسخا, و عن 
الشعبی آنه اسم بثر هناک, قال: و سمیت پدرا لأن الماء کان لرجل من 
جهينة اسمه بدر کذا فی المصباح, و قال: الأراک شجر من الخمط یستاک 
بقضبانه, الواحدة اراکة و یقال: هی شجرة طويلة ناعمة کثيرة الورق و 
الاعصان خوارة 


ُقال له- بَدز گیبر الأراي لَكني أَنظر الیْه حبْث کب آزعي لسیّدی تاک و 

و رجْل من بیی صَفرة ققال له جفقز یا المَِک قمَا لی اراک جالسا عَلی 

التراب و عَلیَک هذه الْْلْقَانْ ققال لَغ با جعقَر انا تجذ فیما رل اللَهْ عَلی 

عیسی ع أن من حَقّ اللو عَلی عادو آن یُحدنوا له تواضعاً عِلْدّ ما تخد هم 

من نِعَمَة فلقّا اخدت اللة عَر و جل لی نِعمَءّ- بِمَحَمّدٍ ص احْدتث لله هذا 
۱ 


آلقو وهای ميا فد ی آلسن ها العتفود الک 

"ان نی لیم اعر مهف بالی کانی انظر یه انس از و 

ان 
رهط عمر و بن آمية الضمری, و قیل: لکانی :تايه کلاق آلعین و هه ید 
بل قو |شاره الی:ما دکزوا آن والد التخاشی کان ملک الخنشه و لم یکن له 
ولد غیره. و کان للنجاشی عم له اثنا عشر ولدا و هل الحبشة قتلوا والد 
التجاشی .و اطاعوا عمه مه جعلوم جلکا :ود کان النعاشین. فسی مه کممه 
فقالت الحيشة للملک: نا لا نآمن هذا الولد آن یتسلط علینا یوما مت 
منا دم والده فاقتله قال ال ال وا انوس را 
لا آرضی بذلک و اٍن آردتم بیعوه من رجل غریب یخرجه من دیارکم ففعلوا 
ذلک فبعد زمان اصیب الملک بصاعقة فمات و لم یکن احد من اولاده قابلا 
ال لته خاصطووا ای آن تما و او لاش من ده مین باافن و 
ردوه الی بلادهم و ملکوه علیهم فجاء سیده و ادعی علیهم و رفع آمره الی 
النخاشی و هه ۱ ند قجیم لم‌علیمم ره فال؛ اعطای ایا الظام و آها 
التمنتفادها الیه انم 

و التواضع هو اظهار الخشوع و الخضوع و الذل و الافتقار الیه تعالی عند 
هم له ده مه سای او تیه و لذا استحبت سجدة 
1 
[بضال مکارم: لبون الی التراب نی فعض صلوات الحاجد. 





" نزید صاحبها کثرة" آی فی الأموال و الأولاد و الأعوان فی الدنیا و فی 
الأجر فی الآخرخ" و آن التواضع" آی عدم التکبر و الترفع و اظهار التذلل لله 
و للمومنین بپوجچب رفع صاحبه فی الدنیا و الاخرة. 


الحدیت الثانی 

: حسن کال بح . ۲ ۲ 

۲ رفعاه" آی.بالفاع علنه. آو ناعاتم. کی حضول, المظالب و سر استان 
العر نو الرفعة قب الدارتن ه فی النکیر بالعکس فنستا: 


الحدیث الثالث 


: کالسابق. 

و فی القاموس قباء بالضم و یذکر و یقصر موضع قرب المدينة, و قال: 
التباتن ککاتب. الاقداع العظام و الواحه عسن بالضم و قال:مخض اللین 
تفخضه فاند. الاتی. آخد یدنه مکی : و ممخوض بعسل آی ممزوج 
تلم وا اما ام ی اه لف ی اس ای ای 
الحامض الممزوج بالعسل لا لذة فیه, فیکون |سرافاء فالمراد بالتواضع لله 
الانقیاد لأمره فی ترک الاسراف, و لا یخفی بعده. 

نوی آلخسین بن سعید اقی کناب آلز هد هرا الخبر کیان ابی میرن 


عق کمن اه الساام وی الا آنم فال ‏ عن مر لوا مکی 
بعسل 


فووی الیرکت فن: المخامین کن خغفی ن مخمه شن ان القذای عن این 
عبد ال علبه التلام.عی اباته فا دخل اانتن«ضلن الله علیغو اله.و سلم 
مسجد قبا فاتی باناع فیه لین -حلیب.مخیض بعسل فشرب مته کنیع آو 
حسوتین فوضعه.. فقیل: با رسول الله | تدعه محرما؟ فقال: اللهم [نی 
آترکه تواضعا لله. 

تا ع فان التواضع بترک الأاطعمة اللذيذة مستحب و یعارضه آخبار 
کثيرة و یمکن اختصاصه بالنبی و الاأْمة علیهم السلام کما یظهر من بعض 
الأخبار, و الاقتصاد؛ ۱ 

الط متری الا زاو تفه انش فن اسان اش و هط 
قي شت الما فی غیر الحهات:ا نع اس اقا اطعا یضاق 
المحرم. 

ی[ را تفت ات لزهد فی 
الدسا الیل لیا کر مرکا خهاصی و شا ما تسه فان 


لته اراد 


: ضعیف علی المشهور. 

هد الق رل من الفقرج الاکیرعفی الفز السای: و گر الله آعم آن 
یکون باللسان او الجنان. و اعم من آن یکون بذکر اسمائه الحسنی و صفاته 
العلیا اه-شلامت کانه آو بذک تشرانعه و احعامه آو ید کر باه و عخسیر فانه 
قد ورد |ذا ذکرنا ذکر الله. 

" آظله الله فی جنته" آی آواه تحت قصورها و آشجارها آو وقع علیه ظل 
زخفته: او آدخله فی کته و حمایته. کما یقال: فلان فی ظل فلان. 


" ال فنظر ال جب رتیل« آی قال آبو جعفر علیه السلام: فنظر الرسول الی 
جبرئیل مستشیرا منه و آن کان عالما و کان لا پحب الملک با 
من تواضعه" "او سا" ۲ ۲ بیده ۲ أن تواضع" ۳ مفسر ۵, 

یحتمل آن یکون المستتر فی قال راجعا (لی الرسول و الی بالتشدید, دک 
الأأول آظهر کما آنه فی مشکاة الأنوار, قال: فنظر اٍلی جبرئیل علیه السلام 
فوماً الیه بیده آن یتواضع, و علي التقدیرین من" قال" الی قوله: تواضع, 
معترضة" فقال: عبدا" آی اخترت آن آکون عبدا" فقال الرسول" آی الملک" 
ضغ. اند" آن. الملی آو اختیاره" مما عند ریک" آی من القرب و المنزلة و 
المئوبات و الدرجات" قال و معه" آی قال آبو جعفر علیه السلام و کان مع 
الملک عند تبلیغ هذه الرسالة المفاتیح آتی بها لیعطیه |یاها ان اختار الملک. 
و یحتمل آن یکون ضمیر قال راجعا الی الملک, و و 
الواو فی قوله: و معه, للحال آی قال ذلک و معه المفاتیح, و قپل: ضمیر 
قال راجع الی الرسول آأی قال صلی الله علیه و آله و سلم لا اقبل و ان 
کان مه المفاتهر ولا تمی ها قرف 

و المفاتیح جمع المفتاح جمع المفتح, و المفاتیح یمکن حملها علی الحقيقة 
آی آتی بألة یمکن بها التسلط علی خزائن الأأرض و الاطلاع علیهاء و یکون 
تصویرا لتقدیر ذلک و تحقیقا للقول بنک |ذا اخترت ذلک کان سهل الحصول 
لک کهذه, المفاتیح ۳ بید ک فتفتح بها؛ ام کون الکلام مبنیا علی الاستعارة 
آی آتی بأمور 


الوصول الیها و القدرة علیها. 


پتیسر بها الملک, و عبر عنها بالمفتاح مجازا کخاتم سلیمان و بساطه مثلا و 
اشباه ذلک مما یسهل معه الاستیلاء علی جمیع الارض, او العلم بطریق 


2 ده( 


ٍ ۹1 د 
ساسا ٩‏ > 


: ضعیف علی المشهور. 

۱ بالمجلس دون ۱ آی ترضی بمجلس هو آدون من المجلس الذی 
هو لاتق بشرفک بحسب العرف. آو تجلس آی مجلس اتفق و لا تتقید 
تمجلس خاض و الاول اطفر علن.ش‌عفی" ای غلی لسن فان آعهن 
العسامین: و استی سه التسليم. علی. المرا: ۱ 
نفسه, و سیاتی تفصیل ذلک فی کتاب العشرة انشاء الله. 

ون تترک المراء" آی المجادلة و المنازعة و آما اظهار الحق بحیث لا 
ینتهی الی المراء فهو حسن بل واجب, و قیل: اذا کان الغرض الغلبة و 
التعجیز یکون مراء, و آن کان الغرض اظهار الحق فلیس بمراء. 

عال کی المتام مارسه یاه معا آم مدع حا ده و شا اعد سا 
وا ۱ 
اعتراضا بخلاف الجدال فانه یکون ابتداء و اعتراضاء انتهی. 

۲ اعت: آن. تخد .علت النعوی" قار: هدا .عنم انار آلعخت: و شاف 
الا اضق العضل ها و 


الحدیث السابع 


: مرسل. 


عَن ۵ آبد 1 

جر رن مر و هو ۶ 0 - ۱ و لا ی ۰ دب وید ی راز و 

عبد الله - فال مَرّ علی بنْ الحسین ص علی المَجَدمينَ و تایب چماره 
و هم تون فدَعَوغ الی القداء ققال آمّا ای لو لا ای ضایغ لمعَلْثْ فلا 


0 0( قلنته.قلبا من-باب ضرب حولله.عن 
وجهه, , و قلبت الرداء حولته و جعلت آعلاه اناد و قلبت الشیء للابتیاع 
رات و باطنه, ار 
انتهی. 

و قیل: ظهرا بدل عن عبادی و اللام فی لبطن للغاية فهی بمعنی الواو مع 
مبالغة" آ و قال" التردید من الراوی, و یدل علی استحباب وضع الخد علی 
التراب ی 


ینت ااقامتن 


۳ الجذام کغراب علة تحدث من انتشار السوداء فی البدن 
کله فیفسد مزاج الأْعضاء و هیثاتها, و ربما انتهی الی تأکل الأعضاء و 
سقوطها من تقرح جذم کعنی فهو مجذوم و مجذم و آجذم. و وهم الجوهری 
قی تفه ماکان الم کل و ال د ام کابواها حس اد 
یقطر مع الدعوة. 

۲ آن سالعوا و فیسض اسهم ختوقوا آی تکفا فیه و باون لویها 
ِ فی القاموس: تأنق فیه عمله بالاتقان کتنوق, و قال: تنیق فی 


: 251 9 
ار ٍلی مئزله مر ر بطقام فَصْنع و امر آن یتتَوّقوا فیه ‏ 


مر و هه 


علده و تعذی معهم 


۲ فتقدوا عنده" آی. افین: البوم الاخر. او اطلق. العدق. علی العشی 
للمشاکلة" و تغدی معهم" هذا لیس بصریح فی الأکل معهم فی اناء واحد 
فلا پنافی الأمر بالفرار من المجذوم, مع آنه یمکن آن تکوتها من من 
هذا الحکم لقوة تو کلهم و عدم تاثر نفو سهم بامثال ذلک آه امد بأن الله 
لا ببتلیهم بأمثال البلایا التی توجب نفرة الخلق. 
خفی فشام النوارغن این عه الله آن عون آلشسین غلنهتا اسلام 
مر علی المجذومین تاکان ما نمی فقو وه ۷7 طعامهم فمضی, نم 
قال: ٍن الله عز و جل لا یحب المتکبرین و کان صائما فرجع الیهم فقال: 
انی صائم ثم قال: اثتونی فی المتزل فاتوه فأطعمهم و آعطاهم. و زاد فیه 
تمراعلم ان الاشار فی الید مق مافتر قشیاتی: فن آلزشته آن الت‌ خن 
ی و ال لا عدوی و لا طيرة, و قد ورد: ۳ 
فرارک من الاأسد, و قیل فی الجمع بینهما: آن حدیث الفرار ب‌ 
بل لاحفاد او الندیت. احتاظا نا ۵ ۰ 
المجالسة للدلالة علی الجواز, و آید ذلک بما روی من طرق العامة عن جابر 
اه صل له و المع سم اکل مع الم وم مان این نع بالله و 
توکلا علیه, و من طرقهم أیضا آن امرأة سألت بعض آزواجه صلی الله علیه 
و آله و سلم عن الفرار من المجذوم فقالت: 0 و قد قال رسول 
الله,صلی ال علیه و اله‌وسلم ۱ عدون فد کان نا فولی اصانهدلی و 
کان یأکل فی صحافی و یشرب من قداحی و ینام علی فراشي, و قال 
بعض العامة: حدیت الأکل ناسخ لحدبث الفرار, و رده , بعضهم بان الأاصل 
عدم اش لین ان الخکم بالسه وف علی العلم شاه ححفت الاک و 
هو غیر معلوم, و قال بعضهم للجمع: حدیث الفرار علی تقدیر وجوبه |نما 
کان لخوف ان 
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قی اافله مه الله قیقد آن العووف عع. 
آقول: قد بسطنا القول فی ذلک فی کتابنا الکبیر. 


3 


تیش التارنع 


۱ موی 5 ۶ ۶ 
" دون شرفه" ای عند المجلس الذی یقتضی شرفه الجلوس فیه او ادون 
منه و الاخیر اظهر و احسن. 


الحدیث العاشر 


+ مورک ۱ ۱ 
و یدل علی استحباب شراء الطعام للأهل و حمله الیهم و آنه مع ملامة 
التانتن الترک آولی: 


الخدیت الحادی عشر 


و التواضع ترک التکبر و التذلل لله و لرسوله و لاولی الامر و للمومنین و 
عدم حب الرفعة و الاستیلاء, و کل ذلک موجب للقرب, و اذا کان احد 
ان سس اس ما روا اس 


و ۳۲ کوب 
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کرو ودلکید 
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الحدیث الثانی عشر 


: مرفوع. 
" فی السنة التی : قبض فیها" آی بعد القبض و کان آول |مامته لا قبله کما 
قیل, و المراد بفلان ِِ الأشراف الذین کانوا بعدون آنفسهم من أقرانه" و 
کان" یه سا تا ای اس ها: اللة من الزجان" 
آی زمانا طویلاء وتا آن یرت فاعاله سم سای ما شا 
حفظه من المژمنین و الحیوانات و الأْشجار و الحبوب, و کل ما یحتاج الیه 
آدم و الا رل اهر ۱ 
فقیل: سبعة ایام کما روی عن الصادق علیه السلام. و فی رواية آخری مائة 
و خمسون یوماء و قیل: ستة آشهر و قیل: خمسة آشهر" و کانت السفينة 
مأمورخ" آی بأمر الله یذهب به حیث آراد, و قیل: بأمر نوح, قالوا: کان |ذا 
آراد وقوفها قال: بسم الله, فوقفت و |ذا آراد جریها قال: بسم الله, فجرت 
ما ال مالس سم اهر اهای ‏ ادها 

" فطافت بالییت" کائه لما دخلت السفينة الحرم آحرم علیه السلام بعمرة 
مفردة و طواف النساء للاحلال منها بأن آتی ببقية الأفعال قبله, و التخصیص 
لبیان آن فی شرعه آیضا کان طواف النساء, و یجتمل آن یکون فی شرعه 
علیه السلام هذا مجزیا عن طواف الزيارة و الأول آظهر, بل یحتمل آن 
یکون الاحرام للحح و آتی بجمیع آفعاله کما سیأتی فی هذا الکتاب عن علی 
تا و سا یه اس سا 


: 254 
۳ وک 3 طا وَلب و شمخثت و تواصَع الجود ی هو جَبل عنْد کم قصَرّبت 
السف ِِ جَوّجْوْها الجبل قال ققال وخ ع عِند دَلک یا ماری تفن و هو 


اٍن سفينة نوح کانت مامورة فطافت بالبیت حیث غرقت الاأرض ثم آتت منی 
فی آبامها تم. رت الشبته: و کافت مامهره,ه»طظافت: بالییت طواف النتساء, 
فهذا الخبر کالتفسیر لخبر المتن. 

و فی القاموس: طاولنی فطلته کنت آطول منه فی الطول و الطول جمیعا 
و تطاول و تطایل و استطال امتد و ارتفع و تفضل و تطاول, و قال: شمخ 
الجبل علا و طال, و الرجل بانفه تکبر, انتهی. 

و هذه الجماة اما علی الاستعارة التمنبلیه. اشاوة الی آن النامن لما-ظتعا 
وقوعها علی آطول الجبال و أعظمها و لم یظنوا ذلک بالجودی, و جعلها الله 
علیه فکآنها تطاولت و کان الجودی خضع فاذا کان التواضع الخلقی موثرا 
فی ذلک فالتواضع الارادی اولی بدلی وه بختمل آن-یکون الله عالی اعظاها 
فی ذلک الوقت الشعور و خاطبها للمصلحة, فالجمیع محمول علی الحقيقة, 
و قد یقال: للحفادات سعور صعرف بل اما قومن ایضا و فممه سکلت و ان 
آف‌قا الیه عض الابات‌ وال بات 

قوله علیه السلام: و هو جبل عندکم, آقول: فی تفسیر العیاشی و تواضع 
جبل عندکم بالموصل یقال له الجودی, و آقول: اختلفوا فی الجودی قال 
الطبرسی: قال الزجاح: الجودی جبل بتاحية آمذ هو فال غیره: تقرب جزبزخ 
الموصل, و قال ابو 

الخوفی انسم لکل بل هار ات انتهی. 

و افولت یظهز سفن بعض, الاخبار انه کان بفرت: الکهفف ۵ هن نصا آنها 
1 مشرفه السلام. و الجوْجة کهدهد: الصدر, و اللام فی الجبل 
للعهد ای ی فمرت السفينة تدور فی الطوفان علی 
الجبال کلها حتی انتهت الی الجودی فوقعت علیه, فقال نوح: بارآت قنی, 
پارانته قنی؛ قال: قلت: 
جعلت فداک آی شیء هذا الکلام ؟ فقال: اللهم آصلح, اللهم صلح, و آقول: 
کأنه 


: 255 
بالسْراتّه با رث طلغ قال قطثث آَ آبا الحسن ع عرّض بتفتیند: 
3 عَنَة عن عِدَة من آضحابه عَن عَلِی بُن أسَبَاط غَن الحسن بُن الجَهّم 


اک 
شاه اسان ی الصیم مالعا کی لین ا راهم نی خدرت 
طویل عر الصاویليه السام انس آن ال یتی الماء بضت س انشا 
اش صاح و نارای ارف سس نع السهاء 
کال فرفع توح علیه السلام بدم تم قال با زان آعن رو قشیرهاة رت 
آ را اه ار ان اه 

و روی الصدوق فی العیون و غیره عن الرضا علیه السلام آن نوحا علیه 
السلام لما رکب السفينة آوحی الله عز و جل الیه: با نوح ان خفت الغرق 
فا ام ی هام ار ای هس ای بع وان زر 
و ره فا یت ار رم با 
بای نوج اافرن اه الم فلم دی آن بهلل الف عره ففال 
السا یه لا لها با سرا اه ال قاس لاش ماش رت 
اتید التور. 

قوله: عرض بنفسه, التعربض توجیه الکلام (لی جانب و ارادة جانب آخر و 
هو خلاف التصرن: ای خرضه علبه السلام من هدا التمیل بان آنه اختار 
الکیش للتواضع, , و هو مورت للعزة فی الدارین, و یدل علی: آن اختیار آقل 
لأمرین فی المستحبات [ذا کان مستلزما للتواضح أحسن, مع آن الاخلاص 
فحل آن کون قن الک یه ایض وا یه کون الکیتش فن: ی و 
ااتحه افحل توف ار الک اس مسای لول یه ی هام از 
شاء الله تعالی. 


الحدیث الثالث عشر 


: مرسل کالموثق و آخره مرسل. 


:256 
بی الحسن الرّضا ع قال قال التاضْعٌ آن تمطِی التّاس- ما تحت آن 


حدیث آخَر قالٌ فْلث ا حَذٌ وضع الْذٍی | له اعد گان مُتواضعاً 


ل‌ 


فا التَاع درجاث منها آن بتغرف اْحَرَء فذر یه قلزلها ملزلتها بة 
لیم لا پچت آن بای ای آقد ال ها تي له ال رأی سَة درا 
بالکسّتة اطخ عبط اف عن آلّأاس و اللَْ بْحبٌ العْحُسیِین 


22 


۱ 
0 


2 


" آن تعطی الناس" آی من التعظیم و الاکرام و العطاء" ما تحب آن تعطاه" 
منهم فی جمیع ذلک" التواضع درجات" آی التواضع لله و للخلق درجات آو 
ذوو درجات باعتبار کمال النفس و نقصها" ان یعرف المرء قدر نفسه" 
بملاحظة عیوبها و تقصیراتها فی خدمة خالقه" بقلب سلیم" من الشک و 
الشرک و الریاء و العجپ و الحقد و العداوة و النفاق, فانها من آمراض 
القلب قال تعالی:" فی, قْلوبهمٌ مر مر ض ۲۳۴ لا یحب آن یاتی الی اد امن فیل 
الله او من قبله آو الأعم" الا 7 قانفی لش ان الساست النعتی 
الفدکور ها وا آن بانی الیه علی الماومو کان ری ها مقر و 
النقدو لا بحت آن باتی الی اخذتشیء لا متل ما نونی یه الیس و یوّیده انه 
روی في مشکاة الأنوار نقلا من المحاسن عن ات الحسن موسی علیه 
السلام آنه سأله علی بن سوید المدنی عن التواضع الذی |ذا فعل العبد کان 
متواضعا؟ فقال: التواضع درجات منها آن یعرف المرء قدر نفسه فینزلها 
مفرلنها جفلت سلنمین لا جحب آن یانی الی احد الا لها باون له الب 
آخر الخبر. 

و یمکن آن یقراً علی بناء التفعیل فی الموضعین من قولهم آتیت الماء تأتیه 
و تاتیا ای سهلت سبیله لیخرج الی موضع, ذکره الجوهری لکنه بعید" دراها" 
آی دفعها" بالحسنة" آی, بالخصلة آو المداراة و الموعظة الحسنة اشارة 
(لی قوله تعالی:" و بِدرَوّنَ بالحسَتة السَیْتَة*" قال البیضاوی: یدفعونها بها 
فیجازون الاساءة بالاحسان 1 یتبعون الحسنة السیئة فتمحوها. 


ِِ 1 کدی . مت لا ۱ ۳ ۳ رز 2 9 م لا 9 3 
ِ صحا حقو تن و عیسّی و احَمَد بن مَحَمَدٍ بن خالد 


باب الحب فی الله و البغ 





ی ای آحب من آحب لاأن الله یحبه و آمر بحبة من الأٌنبیاء و 
الأوصیاء علیهم السلام و الصلحاء من الموّمنین لا للأغراض الدنيوية و 
الأطماع الدنیة" و آبغض لل " آی ای لأن ال بخضه. و آمز. 
ببغضه من آثمة الضلالة و الکفار و المشرگین و المخالفین و الظلمة و 
الفجار لمخالفتهم لله تعالی" و آعطی لله" آی آعطی من آمر الله باعطائه 
فق المة آلدین» قعزاع الجومتی و صاهانيم خالضا آله من. خر رباءه: ۱ 
سمعة, و فی بعض النسخ فی الله فی المواضع فهو آیضا بمعنی لله و فی 
للتعلیل آو بمعنی الحب فی سبیل طاعته فیرجع الیه آیضا" فهو ممن کمل 
ایمانه , لأن ولاية آولیاء الله و معاداة آعدائه و اخلاص العمل عمدة الایمان و 


اعظم آرکانه. 


الحدیت الثانی 


: کالسابق سندا و متنا. 

و العروة ما یکون فی الجپل یتمسک به من آراد الصعود و عروة الکوز و 
تخممه و الاول.ها انشب کاته عليه الفتلام سشه آلایمان بحیل برع به لیف 
الجنة 

و 


ص: 258 
فی الله ۵ ۲ 
9 رز و ب‌ عن فح عفر مَحَمد بن لنعمان الاخول اجب الطاق عن 


الدرجات العالية, و الأعمال للمانية و آخلاقها بالعری التی تکون فیه 


یتمسک بها من راد الصعود علیه, و فیه اشارة الي قوله تعالی:" قمَنْ یف 
بالطاعوت و یُوْمنْ باللّه فد اسْتَشسشک بالْعرَوة الونّفی لا اتفصام آها". 

و المنع فی الله آن یکون عدم بذله و اعطائه لکونه سبحانه منع منه کالحد 
المنتهی الی التبذیر آو (عطاء الکفار لغیر مصلحة و الفجار لاعانتهم علی 


ااتورع اصان نی 


الحدیث الثالث 


کف هقی التاصین اوه فاد الاح مان کالدها نو الموحم > 
قب المصیاح التشعنه من الشحره النضن المتفرع هها و الخمخ شعب مفل 
غرفة و غعرف. و آلشعیه سن الشیة الطانقة من ۵ اتتفیت اعصان: اسر ة 
تفرعت تن اصلما وتفرقت وسمال هه العسالة کیرم الشعت, آنفی. 

و شعب الایمان الأعمال و الاأخلاق التی یقتضی الایمان الاتیان بهاء و 
ااشفی: الحیت: المضافی و حالص کل یم 


استنت لاد 


: ضعیف علی المشهور. 
صا سا ‏ اسب سیم کین امع رسای |[ 


ص: 259 , ۱ 
ِ مت رت 1 رجا _ ‌ِ 9 را و ِ و و 

هی الله یوم القیامة علي قتابر من تور قد اصاء نوز وجوههم 3 موز 
و _ و 2 ۳ لد وک _ ۶ وب 9 - ]لا مب 
اجساچهم و تور متابرهم شیء حتی بعرفوا به فیقال هوّلاء المتحابون 


> و من آحا ال تا الاطله و کون آضاء ترا و شعها بط 
اضاء الشیء و اضاءة غیره, ذکره فی المصباح. 


0 من السوال اما استعلام آن الاعتقاد بامامة الأئمة علیهم السلام ۲ 
محیتهم و العری عن. آغدانهم.هل هما هن. آخزاء لاییان و اضول لین کما 
شه ری ماد اصفن. مرو و الواجبات الخارجة عن حقيقة 
الایمان کما ذهب الیه المخالفون, ای تِِِ ان حجب آولیاء الله و بعض 
اعداته هل هها من لاوز الاحصارية التیسنه کت ما آخهما خن فعل 
الله تعالی, و لیس للعبد فیه اختیار فلا یکون مما کلف الله به, و الأول 
اظهر. 

فأجاب علیه السلام علی الاستفهام الانکاری بأن مدار الایمان علی الحب و 
البغض, لأن الاعتقاد بالشیء لا ینفک عن حبه و انکاره عن بغضه, آو عفام 
الایمان ولاية الأْئْمة علیهم السلام و البراءع من آعدائهم |ذ بهما یتم الایمان 
و بدونهما / ینفع شیء من العقائد و الاعمال کما مر فص فکان الایمان 
و اه ی ان 
کیف لم تکن مبادیهما بالاختیار, و الاستشهاد بالاّية علی الأْول ظاهر, و علی 
الناتی. فلانه لما حضر الله عالی, اارشة و الضلاع قهما حاو کم بکا 
اختیاریین لزم الجبر و التکلیف بما لایطاق, و هما منفیان بالدلائل العقلية 


۹1 1 کوه و بل مج[ ت . ۳9 لا مت ]0 و 5 ۳ ۳ 1 مخ 
الب و ۱ بعط تم رز هده ۱ بةه حببر الیکم الایمان و زینه وی کم و5 
۳ 1 هِ ِ مس ۲ص "20۱1 

کر الیْکمٌ الکفر و الفسْوق و العصّیان اولیک هم الرّاشدُون ۱ 


رَسُولة َعلم 

و النقلية. ۱ ۱ 

و آما ای فقال الطبرسی (ره):" و لکن عبت لیم الٍیمان" ی جعله أحب 
الأدیان الیکم بأن آقام الأدلة علی صحته و بما وعد من الثواب علیه" و رت 


فی قلویک" بالالطاف الداعية الیه" و کر الک 8 ی 
القات یت یوم التطای الصارفة هه او ای ارم 
ااطاعه الی العاصی و اسان ای مت مداخ و قیل: الفسوق 
ال ال ی اه ی ایا ی هه ی 
یعنی الذین وصفهم بالایمان و زینه فی قلوبهم هم المهتدون الی نها 
الیو هل هر لس اصانه ال شصه اهر ال لته ای 

یل ان کین اراد ال ال باعمانم. اد لفق 
الکاترو بالعضیان العضایر او الاعم آء بالکفر ترک الانمان ظاهرا و باطنار و 
اس ای لصا ی سایق ور ار کف 
بعضها آن الایمان امیر المقمنین و ولایته و الکفرٍ و الفسوق و العصیان 
الا ها تلع نمی الا ال را ی در 
الکلام. 


: مجهول. 

و الغرض من السوال امتحان فهم القوم و شدة اهتمامهم باستعلام ما هو 
الحق فی ذلک و بالعمل به و کان اختیار کل منهم فعلا و ذکره علی سبیل 
الاحتمال او الاستفهام. و لم یکن حعما منهم بانه کذلک فانه حینثتذ یکون قولا 


و تال بتضوع الساخ و تال بعضهم الرکا و فال. عضوم بصتام ورقال 
بقْضْهم الححٌ و العْمرهُ و قال بعَضهُمٌ الجهاٌ فقال سول له ص کل نا 
لثم فصل و لیس بع و لعِنْ اوق عری الایمان الخب فی الله و البعَضْ فی 
له و توالی أَویاء ال و البرّی من آغذاء ال ِِ 

7 عَلْه عَن مُحَمَد بن علیٌ عَن مر بن جبلة الاخمسی من آیی الجاژود عَن 
آیی جَعقر ع قال قال رسول اللّه ص الْمتَحَابُونَ فی اللّه یوَم الْقيَامَة عَلی 
ارض رَبرَّجدة حَصْراء فی ظل عَرشه عَن بمینه و کِلتا یدیه یمین وجُوههْمٌ 
اند تاضا و اضف من 


موی باباظل و ها حرام تکرف مرو هم صلی اه یه و اه و ماش یه 
و یحثهم علیه" و لیس به" ضمیر لیس للفضل المذکور, و ضمیر" به" 
للأوثق, او ضمیر لیس لکل من المذکورات و ضمیر به للذی اراد صلی الله 
علیه و آله و سلم و توالی آولیاء الله الاعتقاد بامامة الذین جعلهم الله آولی 
اون هر اخسیم ماغدا الله اضدادهم فا ضیوا خلا یم او الاعم 
منهم و من ساثر المخالفین و الکفار. 


الحدیث السابع 


: ضعیف, 
مایت ارض زبرجدة" الاضافة کخاتم حدید" فی ظل عرشه" قال فی 
ای فی ظل رحمته, و قال النووی: قیل: الظل عبارة عن الراحة و النعیم, 
هقی عیش طلیل: و العراد طل الگرامه ا طل لس اما وسایر 
العالم عبت اهر ود تال الیو من انشا اسبحل ول جر 
من العرش حائلا تحت فلک الشمس. #۳ عیاض: ظاهره ات سبحانه 
ی ی لسن وه ای و آنفاس الخلائق و هو تأویل 
اکثرهم. و قال بعضهم: هو کناية عن کنهم و جعلهم فی کنفه و ستره, و منه 
۳ السلطان ظل الله, و قولهم: فلان فی ظل فلان آی فی کنفه و 
و 
را ی ات ها کی اه 


8, عَنةّ عَن ابیه ۶ نضر بر بن سالم عَن بي حَمرَة 
| با ح و | ی 5 ی | 2-2 ۱و مت ت عال لته ب - 
التمالی عَن ت بن | : لخسَین ع قال [ذا جمع 3 چل الا لین و 
الاجرین قام تاد فتاذی بسمع الناس فیقول این المتعابوتن فی الله قال 


التحجه و ما افرادفاوه فاقواهما نمین و آیمها نار و کلاهسا مارگ 
تتحی: من آهوال الخيامه مقال فن النهایه: اقیه: ور کلنا. بدیمسمین, ای آن 
دید تار کنو ال سوه الکمال سس یاه شاه ان الستال 
بح ی آلعین: و کل ما جاء فی القرآن و الحدیث من اضافة الید و 
الایوی ۵ الفین یر دلیشن اسفاء الخوارع ال الله:فاتها هو علی سل 
المجاز و الاستعارة, و الله تعالی منزه عن التشبیه اد ره انتهی, 

" یغبطهم" تقول: غبطهم کضرب غبطا |ذا تمنی مثل ما ناله من غیر آن یرید 
الما آسصس هر ه کان الیتی آن ااعلک م است بع. اه 
قدرهما و عظم نعمتهما یعجبهما هذه المنزلة و یعدانها عظيمة, فلا یستلزم 
کون منزلته دون منزلتهما و ریما یقراً یغبطهم علی بناء التفعیل, ی بعد 
آنمم دوهی عساه هخسن حال | ره طیی: نزن 


الچتنخ ااقامن 


: صحیح. ۱ 
" یسمع الناس" علی بناء الأْفعال حال عن فاعل فنادی" فتلقاهم" علی بناء 


المجرد او علی بناء التفعیل بحذف احدی التائین ای تستقبلهم" و آی شيء 
کانت اعمالکما آی منصوب بخبرية کانت, ای اية مرتبة بلغ تحابکم, و آی 
شیء فعلتم حتی سمیتم الاسم ؟ قیل: هو استبعاد لکون محض التحاب 
سبب هذه المنزلة" یِعم اجِر العاملین*" المخصوص بالمدح محذوف ای 
آجرکم و ما آعطاکم و 


لته التازنه 


ای ات ای هدر مس و ایا و من یحب و من 
نع" آی من.نخبه الله من الانیاء و الاحضیاء علیهم السلام و من یبفضه 
الله من الکفار و هل الضلال آو الضمیر فی الفعلین راجع الی المومن آّی 


بمن یحب آن یحبه و یحب آن یبغضه و کانه اظهر. 


السذینه الماشر. 


: حسن کالصحیمح. ۲ ۱ ۱ 

قلی یه ام وان الاک افعتسا مها الاه ان ی 
اه را ی ی ی ی 
مذهبهم, و یحتمل دخولهم الجنة بذلک. 

سر امس من اه اس ی ۳ 
الشیعة و صلحائهم و لکن لم یصلوا الی ما هم علیه من العقائد الحقة و 
اه دا ی اه اس 
فیدخلون بذلک النار, 


۲ ولا و _ | لا مج ور اوه وه ۲ 1 وت 
ببعصکم زد 2 ۱ 
1 قن اطهایدا ۶ مهدب مهن لد گزی ی ۰ آییه 


لثالث: آن یکون المراد بما آنتم علیه الصلاح ِِ دون التشیع کما ذکره 
۳ 
الوا یکین تیاه اد یس اه یا ری اس 
رات 


بل رای ری اک ای اک مکی تم خیم عآنه 
بالمغاضی النت انتم علیه فبدلی بدخل الجنه: و من آنقضکم لخونکم موسین 
لم بملم فستکم لیغسکم لذلک فهو من 2 


الختیتت ا لخاد خر 


: مجهول. 
" یحب آهل طاعة الله" آی سواء وصل منهم ضرر الی دنیاه آو لم یصل" و 
پیغفض آهل معصیته" سواء وصل منهم الیه نفع آو لم یصل" " و اذا کان یبغض 
آهل ال اللد" اضر وی چ نخت: آحل مضه لیف رتبوی: و فیل: 
اصل الفخه السل وه علی الله سیحانه محال مه الله آلعید رخمه,د 
قذانته الیساط ره ورضاه ری زاره ارضال. الخیر. الیت.ه له ام 
فعل المحب. ۱ 
نفسه, و کون المرء من آحب لا یستلزم آن یکون مثله فی الدرجات آو فی 
الدرکات فان دخوله مع محبوبة فی الجنة و فی النار یکفی لصدق ذلک. 


الحدیث الثانی عشر 


مرسل. 

قوله علیه السلام: لأثابه الله, آقول: هذا |ذا لم یکن مقصرا فی ذلک و لم 
یک تیدا الین صلالعة. و خهالته کالخین بحبفن. امه الصلالد و برمین آن 
ذلک لله فان ذلک لمحض تقصیرهم عن تتبع الدلائل و اتکالهم علی متابعة 
الاباغ ع کفلید. الکیر اعع استخسان: الاهماع بل هه کمن اجب فتاقما تظمر 
الایمان و الأعمال الصالحة و فی باطنه منافق فاسق فهو یحبه لایمانه و 
صلاحه لله و هو مثاب بذلک و کذا الثانی فان آکثر المنافقین یبفضون 
الشيعة و یزعمون آنه لله و هم مقصرون قی ذلک کما عرفت., 

برو لا سمم,عته ما ندل, علی تشیعه فان ایعضه و آعته فمو: فی دای مناب 
مأجور و ان کان من آبغضه من أهل الجنة و مثابا عند الله بتقية آو کأحد من 
علماء الشیعة زعم عقيدة من العقائد کفرا ا عملا من الأعمال فسقا و 
آبغض المتصف باأحدهما لله و لم یکن آحدهما مقصرا فی بذل الجهد فی 
تجفیو: تلی المسالق قمضا عتابان ه هعاسه اهل. الخنه ان لم بکن اخوهما 
ضروریا للدین. 


الحدیث الثالث عشر 


: مجهول. 3 0 5 
* قد یکون حب فی الله و رسوله" آی لهما کحب الناء و لثید علهم 
ار 


العلماء و السادات و الصلحاء و الاخوان من المژمنین لعلمهم و سیادتهم و 
صلاحهم و ایمانهم و لأمره تعالی و رسوله بحبهم" " و حب فی الدنیا" کحب 
الناس لبذل مال ۳ تحصیله آو لنیل جاه و غرض من الأغراض الدنيویة" 
فلیس بشیء" آی فاقل مراتبه آنه لا ینفع فی الاخرة بل ریما آضر |ذا کان 
لتحصیل الأْموال المحرمة و المناصب الباطلة آو لفسقهم آو للعشق الباطل 
و آمثال ذلک. 


شیم ال انم عشد 


۰ موثق. ۱ ۱ 
" فافضلهما" ی عند الله و آکثرهما ثوابا" آشدهما حبا لصاحبه" فی الله کما 
مر. 


الحدیث الخامس عشر 


الحدیث السادس عشر 


مجهول. 
ان را امک یس یه 
بغضه للدین, فقوله: فلا دین له, علی الحقيقة لأّنه لم یحب النبی صلی الله 
علیه و آله و الأْمة علیهم السلام آیضا لله و لا آبغض آعداءهم لله, و ان کان 
هت وت 


باب ذم الدنیا و الزهد فیها 


: مجهول. 

و قال فی المغرب: زهد فی الشیء و عن الشیء زهدا و زهادة اذا رغب 
عنه و لم پرده, و من فرق بین زهد فیه و عنه فقد اخطاء و قال فی عدة 
الداعی ردان الشی صای الا عایف: و اله و شم بل تخیر تیل .غرم «فررری 
الزهد فقال جبرئیل علیه السلام: الزاهد یحب من یحب خالقه و یبفض من 
یبغض خالقه و یتحرح من حلال الدنیا و لا یلتفت الی حرامها, فان حلالها 
حساب و حرامها عقاب و یرحم جمیع المسلمین کما برحم نفسه و یتحرح 
من الکلام فیما لا بعنیه کما یتحرجح من الحرام و یتحرج من کثرة الاکل کما 
یتحرج من الميتة التی قد اشتد نتنها و یتحرجح من حطام الدنیا و زینتها کما 
یتجنب النار ان یغشاها و ان یقصر امله و کان بین عینیه اجله. 

و الحکمة: العلوم الحقة المقرونة بالعمل آو العلوم الربانية الفائضة من الله 
تعالی بعد العمل بطاعته, و قد مر تحقیقها فی کتاب العقل و غیره. 

قال الراغب: الحکمة اصابة الحق بالعلم و الفعل فالحکمة من الله تعالی 
معرفة الاشیاء و ایجادها علی غاية الاحکام. و من للانسان معرفة 
الموجودات و فعل الخیرات, و هذا هو الذی وصف به لقمان فی قوله 
تعالی:" تیان ات وه خلی‌خماها ها وصله بماز آنهی 


هب 
طح 

۱ 

د 


فوله علیه السلام: داءها و دواء‌ها, کأنه بدل اشتمال للعیوب آی المراد 
اضر الفتفت آنر بجر 3۳ الدنیا من ارتکاب المحرمات و الصفات 
الحفرعة علی. تب الجیا ی تعر قه ما بعالم به. تلی. الادهاع من 
الشکات العف م الت اعظ له م قعل الطاغات وه الا ۳ 
مجاهده التفش فی الشهوات کان یقال: الطب معرفة الأمراض بأن 
تقرف: فا تحضلبمنم و اضل, المبدض و کیفیه قلاجهه امتقال؟ الذتا 1 
دنیا بلاغ یصیر سببا لتحصیل الاخرة, و دنیا ملعونة, فلما ذکر عیوب الدنیا 
فصلها و بین آن منها ما هو داء و منها ما هو دواء. 
و یحتمل حینثذ ارتکاب استخدام بأن یکون المراد بالدنیا ولا الدنیا المذمومة 
و بالضمن الاعم. و.یختمل آن یکون واخها تاکیدا لعیفتب الدا ودووانهاعطفا 
علی العیوب, و قبل : داو‌ها و دواو‌ها مجروران بدلا بعض للدنیا فالمراد 
بعیوب دواء الدنیا شدتها علی النفس و صعوبتها, و ریما یقرأً دواها بالقصر 
بمعنی الاحمق آی المبتلی بحب الدنیا, ها پخفی عم ۱ 
و آخرخه. من الدنبا سالما" من الغیفب: و الععاصی" الی دان السلام" آی 
التی من دخلها سلم من جمیع المکاره و الالام. 


الحدیت الثانی 


" جعل الخیر". اه لما کان الزهد فی الدنیا سببا لحصول جمیع السعادات 
العلمية و العملية شبه تلی الکمالات بالامتعة المخزونة فی بیت و الزهد 
بمفتاح 


من کل الدئیا تم قال و عند الله ع رام عَلّی فَلْويکم أنْ تغرف حلاوة 

الایمهان حتّی تَرْهدّ فی لیا 

3 علی بن ابراهیم عَن مَحَمَد بر عیسی عی یو رف ارو یوب ایحَرّاز 

قب ایی حَمرة عَن ابی جَعفَرٍ ع قال قال 1 9 ع ان من عون 
تلاق 


دک ال ایهم اوح اف شیهضای الله لیم و آلمی سل آلاسان 
دی حله قی میل. الطبع المليم [لبه و ات له العلاوه علف الاستغارج 
المکنية و التخييلية, و استعار لفظ الحلاوة لثار الایمان التی تلتذ الروح بها. 
" حتی لا یالی من آکل الدنا" بحتمل آن یکون من اسم موصول و آکل فعل 
قاصاو ان نون من حرف جر رای مضررا. فعلی ارو الععتی انم ۲( 
یعتنی بشآن الدنیا بحیث لا یحسد آجدا علیهاء و لو کانت کلها لقمة قی قم 
کلف افش ادلی و هی لین لم کر اره-علی الانی آنضا پرجمه ای 
دلیو اه الععی لا تن بایل السا ۵ تصرف یا 


الحدیث الثالث 


: صحیح. ۲ 

" ان من آعون الاأخلاق". اه و ذلک لأن الاشتغال بالدنیا و صرف الفکر فی 
ما را وت ما وت مها و ی ان 
للأمور الدينية و تفکره فیها بل حبها لا یجتمع مع حب الله تعالي و طاعته و 
طل ار ره ها ی ار فا ای وان او الصا سا تخر 
بالاخر. 


شتا اد 


واقد مهو ضیر هو الخبر قی یاب الرضا بالقضاء الی فوله: الا زن الزحء 


3 ۳۹3 - 3 
عْ ابیه ان زجلا سال علرت 
عن ابیه ان رجل " 


بن داد المتقری عن علی بن هاشم بن البتریچ 

5 یه سم ٩‏ -1< 172 9 مر ِ 

ین الخسَین_ع غن الژهد فقال عَشره اشیاء فاعلی درجة الژهد ادتی ررَجة 
الورع و اعلی دَرجّة الورع اذتی دَرجَة الیقین أغْلی رَجِة یقن ان 


کان فیه الزهد عشرة آجزاء. و منهم من جعل الأجزاء العشرة باعتبار ترک 
عشرة آشیاء: المال و الاولاد و اللباس و الطعام و الزوجة و الدار و 
الم کوب نو الاشهام من العدو و الخکومه وخت الشره بالحیره و هو کلف 
مستغنی عنه, ها را با ای 

و الأیات فی الحدید هکذا:" اعْلَموا یا لْحَیاةُ انیا لعبِ و َو و زیتة و 
تفاخژ ستکُم و تکاژ فی الأموال و الاولاد" الی قولم سبحانه" و ما الَیاة 
ایا الا متاغ افو" نم قال تعالی بعد آیة:" ما آصات من مُصِيَة فی 
الاض و لافی أَلْفْسکم الا فی کتاب من قَيّل آن تثرآها ان ذلک عَلّی اللّه 
تسیر لکتلا تا یو۳۱: 

قال المفسرون: آی کتبنا ذلک فی کتاب لکیلا تأسوا آُی تحزنوا علی ما 
فانکم من تعم الدنیا" و لا عفد خوا بما آناکم" آق. نما اقطاکم عنهاء و فال 
الطبرسی (ره): 

و الذی یوجب نفی الأأسی و الفرح من هذا آن الانسان ذا علم آن ما فات 
منها ضمن الله تعالی العوض علیه فی الاخرة فلا ینبغی آن یحزن لذلک, و 
اذا علم آن ما ناله منها کلف الشکر علیه و الحقوق الواجبة فیه فلا ینبغی 
رس یه انا ام ان ما هقی ای از وم 
یجب آن یهتم لأْمر الاخرة التی تدوم و لا تبید, انتهی. 

و لا یخفی آن هذین الوچهین لا ینطبقان علی التعلیل المذکور فی الاّية الا 
آن یقال: آن هذه الأمور آیضا من الأمور المكتوبة, و لذا قال غیره: آن العلة 
فی.دلی آن من عام آن الک .عفد هان اه ارم 


۱ 


271 : 


گ ِ ۱ ی ۱ 
آلا و ّ الرْهْدَ فی آَيةٍ من کتاب ال اک 
و تفرکوا با اک 

5 و5 یهَذا آلاشتاد عن الْملقر5 عن شْفیان بُن غَییْتة قال سَمعث و 
ع 





و قال بعض الأفاضل: هو تعلیل لقوله قبل ذلک بثلاث آیات:" اعَْمُوا ما 
لیا ایا آعث لَقْوْ" و هذا وجه حسن بحسب المعنی و لا تکلف فی 
اتعل حته له میت الط ون کات ات مسا سس 
المعنی مسوقة لأمر واحد و قد مر وجه آخر فی تآویل الایة فی کتاب الحجة 
و آنها نازلة فی آهل البیت علیهم السلام و قد بیناه هناک. 

و قال البیضاوی: المراد منه نفی الأْسی المانع عن التسلیم لأمر الله و 
الفرح الموجب للبطر و الاختیال" و اللَهْ لا یج کل مُحْتالِ قَحُورٍ" اذ قل من 
تثبت تقسه جالی السراء و الضراء, انتهی. 

و روی فی نهج البلاغة عن آمیر المومنین علیه السلام أنه قال: الزهد کلمة 
بین کلمتین في القرآن, قال الله سبحانه:" لکلا تأْسَوّا َلی ما فانک و لا 
تفر وا ما آتاک" من .بان علی الماضی. و لم بفرخ بای ففد آخد 
الزف تارفند. 


سین تاو 


که 

ی و و وت قال: الز 
بین کلمتین فی القرآن, قال الله سبحانه:" لکلا تأَسَو 1۷ 
وا رها ات2" قمی تیاس علس الماضی و لم یفرح بالأًتی 
الزهد بطرفیه. 


هد کلمة 
تک و ۱ 
فقو اه 


سین تاو 


: کالسابق. 

ق قد رف الجدیت في باب ا رای مع زاده. قق صذره: و هو دوه قال 
سالته عن. قول الله عر و سل" الا ج قن نی اللة یقلب سلیم" قال: القلب 
ما وا فا و کل قلب. اه, و فیه 
دلالة علی آن حب الدنیا متفرع علی الشک آی عدم اليقین الکامل بالااخرة, 
و از ی اف غئم التوکل. البام علی الله. تعالی. قی. الز قزر و یرم .۵ 
ال را ال | و التوسل بغیره 
تعالی, و هو احدی مراتب الشرک الخفی 


‌ ء 0 
أ کت دا لا ا ۳ 
5 3 ‌ 0 ۳ س 10 ۳ ‌ِ ِِ 
عْنْ آبی عبد الله ع قال قال امیر الموّمنین ع ان علامة الرَاغب فی بواب 
الاخرة رُهذه فی ماجل زهرة الدئیا اما ان رُهد الژاهد فی هذه الدئیا لا 
ثْفضَه ممَّا قسَم الله 


" فهو ساقط" ای عن درجة الاعتبار و القبول, و التردید علی سبیل منع 
0 ۵ فا ارادوا اه ار بیاغ و الوصیاء و خلص اصحابهم" بالزهد" الباء 
زانده ویادنها قت قوله تعالی:" و مر من برد فیه بالحاد" ۱ 


: حسن کا 
" ان علامة الراغب" اشارة الی ما عرفت من آن الدنیا و الاخرة ضرتان لا 
پجتمع حبهما فی قلب, فالراغب فی آحدهما زاهد فی الآخر لا محالة و انما 
العاجل لأّنه السبب لاختیار الناس الدنیا غالبا علی ثواب الأخرة آجلاء آو 
لدلالته علی عدم الثبات, و قیل: لأن زهرة الدنیا المتعلقة بالاجلة و الأخرة 
کقدر ما یحتاج به الانسان لتحصیل ما ینفع فی الأخرة لا ینافی الرغبة فی 
ثوابها بل معین لحصوله, و المراد بزهرة الدنیا بهجتها و نضارتها آو متاعها 
تشییها له بزهرة النبات لکونها آقل الریاحین ثباتا, و هو |شارخ اٍلی قوله 
تعالی :8 لا کدی عنتک ای ها مها نه: ارواعا میم زهرع الحیاخ الا 
یفنم ورن رک یروانف 
قال فی القاموس: الزهرة و یحرک النبات و نوره آو الأصفر منه, و من 
الدنیا بهجتها و نضارتها و حسنها, انتهی. 
قوله علیه السلام: فی هذه الدنیا الاشارة للتحقیر" و ان زهد" 8 بالغ فی 
ال هر کدا قوله ان حرضد اه المراد وله ب 0 
صرفها عن نفسه, 


رو جلّ له فیها و ان رَهد- و ان جرص الحریص ی عاحل رَهْرَة الحََاة 
الدئیا لا بَزِيدة فیها و ان جرّص فاله ون من خرم حظَه من لاجر 

7رمحَمَد بن بحیی,غن احخمدرین مَحَمّدٍ عن مَعَمّد بن یحیی ال لخنقمی غَن 
طلکه تس رید کن آیی ند للم ع کال ما انعت رمول اللص ری من 


و تعوله: آن حرص آی الم فن. تعضیاها فالمراد بالزهد و الخرضن الاولین 
الکتان وان الحسمایان. 

و الحاصل آن الرزق لکل أحد مقدر و ان کان وصولها (لیه مشروطا بقدر 
شصیر کر نبرک آلسسی فا و لا مدحل اکن آلشعن فن که آلرزق: 
فع ری‌الطا ات رکب التصرمات می‌دای رن بات خر وا برد 
رزقه فی الدنیا فهو مغبون. و هذا علی القول بان مقدار الرزق معین مقدر 
از تالسیی ها شص سر یی اسان ای الفدر الاح 
علی الله عالی و الفدر ار رتست و اس تا انعر 
الت ناویل بفیدیه تسات الکلام عنم فی ممه ها ات فالن. 


الحدیث السابع 


: ضعیف کالموثق 
۳ الا آن یکون, فیها" کان الاستثناء منقطع و یحتمل الاتصال" جائعا" آی 
بسبب الصوم آأو الایثار علی الغیر و لأن الجوع موجب للقرب من الله 
تعالی تصلاف:. آلشيع دانه عوحت للیعد مع آن فی الجوع الاضطراری و الصیر 
و الرضا بقضائه سبحانه لذخ للمقربین" خاژفا" رن اب الاخرة آو 
تب الجهاد آیضا آو لأن الضراء فی الدنیا مطلقا موجب للسراء فی 
الاخرق, و قد آشبعنا الکلام فی جوعه و قناعته و تواضعه صلی الله علیه و 
له و سلم فی الماکل و الملیس و المجلس و ساثر آحواله قی کتابا لکبی 


انیت ااقامتن 


: ضعیف. 

" خرج النبی صلی الله علیه و آله و سلم" آی من البیت آو الی بعض 
الغزوات" و هو محزون " لعل حزنه صلی الله علیه و اله و سلم کان لضعف 
المسلمین و عدم رواج الدین و قوة المشرکین و قلة أسباب الجهاد" من 
خی ان تنقص" علی بناء المجهول, قال الجوهری: ۰ نقص الشیء 7 
یتعدی و لا یتعدی, انتهی. 

و یمکن آن یقرأً علي بناء المعلوم فالمستتر راجع الی المفاتیح. و فی بعض 
النسخ علی الغيبة ی ینقص آخذک شینا من آلمنزلة و الدرجة التی لک 
عندی" من لا دار له" " آی فی الاخرة فالمعنی آن الذی یهتم لتحصیل الدنیا و 
تعفیرها لپت له ذار قی الاخرم, امتختار الضبا خن لا بومن:بان له ذارا من 
الاخرة آو من لا دار له اصلاء فان دار الاخرة قد فوتها و دار الدنیا لا تبقی له" 
و لها" آی للدنیا و العیش فیها. 

" یجمع الأموال و الأأسباب" من لاعقل له" لأٌن العاقل لا یختار الفانی علی 
لباقی, و ریما بقرً یجمع علی بتء الأقعال من العزم و لاهتمام. 

بعد تفرقه و الأْعداد و الایناس و سوق النل-حهها و العزم علی آلامد. 


|۱۳ 0 


از و الا ی 


انش الطازنع 


0 فیه آنه مر بجدی أسک, آی مصطلم الاأذنین مقطوعهما, و 
فی القاموس: السکک محركکة الصمم و صفغر الأذن و لزوقها بالر اس و قلة 
آشرافها آو صغر قوف الأذن و ضیق الصماخ یکون فی الناس و غیرهم و 
سککت و هو آسک و هی سکاء. 

و آقول: روی مسلم فی صحیحه هذا الحدیث باسناده عن جابر بن عبد الله 
الأنصاری آن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم مر بالسوق فمر بجدی 
آسک میت فتناوله فأخذ باذنه ثم قال: 
نت نصا اجب ای لا شید ضا تصنم یم 
تون آنه لکم ۱ قالهاث ده الله له کان.ضا کان قما فته لاه اسی فکیف. هم هه 
ففال* که الله,للونیا آهون علی الله. من هدا علیکمر و الم نله بفتم الباعه 
الضم لغة: 
موضع یلقی فیه الزبل بالکسر و هو السرقین. 


السفینه المانن. 


ی 

۱ و بضرخ عیوبها" آی الدنپا" و من ۱۳ آی, تلک الخصال الثلاث و فیه 
اشعار بانه لا بتیسر الا بتوفیق الله,تعالی" ققَدٌ آوتی" کأنه اشارة اٍلی قوله 
تعالی:" و مَن بوّت الْحكَمَة قَقَ وت خیرا گثیرا" فالحکمة العلم بالدین 
اصوله 9 و بعیوب 
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۳ اب الدنیاء و 0 
کف ریا لیا ها عابای اد آباطل. وشن بقستم الحو 
فی کل حکم و مسألة فان الأغراض الدنيوية تعمی القلب عن الحق, آو 
المراد پالحق الرب تعالی ی قربه و وصاله؛ " و هو" آي الزهد" ضد لما طلب 
اعدا الخو" وم فمله مما داز طلب لبیان ها طلبه آغداء الخو. فییت غلید 
۳ من الرغیه فیها له وان کانتهعش الطلی لکن خهاما 
مطلوبهم مبا 

| 
تلعلیل. کما بساتی, و تختمل آن یکون صمیر هو راخما الی الحق ای الخق 
ضد لمطلوب آعداء الحق فمن فی قوله: مما للتعلیل" و ما ذا" للاستفهام 
آی لأی علة صار ضد الحق مطلوبهم, قال: لرغبتهم فی الدنیا, و قیل: آی 
شاه طلت اغداء الم سوم و الهمزة فی آلا لاستفهام و لا للنفی, و 
من زائدة لعموم النفی, و المعنی | لا یوجد صبار کریم النفس یصبر عن 
الدنیا و علی فقرها و شدتها و یزهد فیها؟ و قد یقراً صبار بکسر الصاد و 
تخفیف الباء :هضتر باب العفاعله. مضافا ال کریمه و فرا جعضهم .۱۱ 
پااسهیه اسامه الرت میا آخ الا آن تک السته قها مار کزتم 
لها هلال وش رش ارام وی اج الحقوق المالية و 
اغابه الففراء فان الرعتة فی هده الذنیا انقا هت للاخرة و اول. الوجوه 
آظهرها. 

تم رعت علیهالسلام کی الزهد و سول جحضیاه بقولهه فانما فی ای ار 
ایام قلانل هی ایام العشر فالصی کل رک الشموایت عم یل الملاق مسا 


یه 277 
مب لیام قلایْل آلا له رام لیم أن تجذوا طَغْم الایقان حتّی ترْهَدُوا فی 
الکیا 
قَال و پشو ط هه ع یِفول دا تخل الْعْوْمنْ من الا سَقا و وجد 
حااو 





سیما |ذا کان مستلزما للراحة الطويلة الدائمة" آلا اٍنه" آلا حرف تنبیه و 
شبه حصول الایمان الکامل فی القلب بحیت یظهر آثره فی الجوارح بادراک 
قولف دا تخلی المومن: خن الا ای سم اد جت ال و 
قماه تمافه سا ام یلعای مسا هن الحشا مرخعوصا ای قال, فز 
النهاية: 

ان تفول: اتلفتمخمی الن. الله و ليم اتکی ار یعال فان 
ای ایا ی ی 
الایمان. و قال: السمو العلو یقال: سما یسمو سموا فهو سام, و یقال: فلان 
پسمو |لی المعالی |ذا تطاول الیهاء انتهی. 

ای ارتفع من .حضیض افص الف اوح الکمال؛ آو.فالدو ارتفعم الن» غَالْم 
السلجوت و اتففت. شه عن. التوس رها سب عالم الاسوت" کابه هد 
خآ قال نو الفاهمت نت حالظه معا لظه ند فلاظاه ما مهو الطلاظ 
ان با ای مس ۳ و فی النهاية فیه: ظن 
الناس آن قد خولطوا و ما خولطوا و لکن خالط قلبهم هم عظیم یقال: 
2( فقوله: 

خولط بهذ] المعنی و خالط بمعنی الممازجة, و هذا آعلی درجات المحبین 
عیک اسعر خت الله اف فاممص هآ خر خی کل نع سمقسضا خا 
پلتفتون الی غیره تعالی و یترکون معاشرة عامة الخلق لمباينة طوره 
اظوا ره نمم.سووهسخها محالطا: ما منوا ار با عم ااسام ال 
الجنون لذلک. 


و کان ء +0 > ۱ - نة فد ۶ ِ 
ان 0 


اس 


الازض بل بِسمه 





" |ٍن القلب اذا صفا" ای ان القلب اي الروح الانسانی لما کان من عالم 
الملکوت و نما اهبط الی,هدا الغالم الادتن و آنتلی بالتعلق بالندن. لتخضیل 
الکمالات و حیازة السعادات کما آن الثوب قد یلوث ببعض الکثافات لیصیر 
بعد الغسل آشد بیاضا و آصفی مما کان, فاذا اختار الشقاوة و تشبث بهذه 
القلاتی التتمانه و الس‌ات. لها له ار ام هو ال نان 
ان نمی مغرده او الحقة و عمل. بالته‌آمیش. الالهية و الزیاضات 
البدنية, حتی انفتح له عین الیقین فنظر الی الدنیا و لذاتها بتلک العین 
الصحيحة رآها ضيفة ی فانية موحشة غدارة غرارة ملوئة بأنواع 
النجاسات المعنوية و الصفات الدنية, استوحش منها و تذکر عالمه الأصلی 
فرغب الیها و تعلق بها فجانب المتعلقین بهذا العالم و آنس بالمتعلقین 
بالملاً الأعلی فلحق بهم, و ضاقت به الأرض و صارت همته رفيعة عالية فلم 
پرض الا بالصعود الی سدره المنتهی و جنة الماوی, فهم مع کونهم بین 
الخلق آرواحهم معلقة بالملاً الأعلی, و یستصعدون بقرب المولی 
آه بقال لا کات رح افظه آخراء ااسان و کات اه لاش 
الباظتهه صانله: الما بالظن تما الستبهنمعا کانسه الخواعی ال زهرائها 
حاضرة و البواعث الی لذاتها ظاهرة فریما اشتغل بها و اکتسب الأخلاق و 
الأعمال الفامیده اتحصیلن المعاضد نی صیر این تایعه لها راضیه را 
فة بعملها متکدرة بالشهوات منغمسة فی اللذات فتحب الاستقرار 
فی الارض و ترکن الیها, و آما |ذا منعت تلک القوی عن مقتضاها و صرفتها 
ع ههاها. و روضتها بققامغ: الشیعد هرادا باذاب. الطرنقة ختی ارت 
علیها و صفت عن کدوراتها و طهرت عن خبائث لذاتها و تحلت بالأخلاق 
الفاضلة و الأعمال الصالحة و الأداب السنية و الأأطوار الرضية ضاقت 


2 
1 عللٌ عن آییی عن علث بن مُحقد الْقاسانت عَن القاسم بن مُحَقَد غر 
‌ عن ابیه, عن عل مجم ۱ نی عن سم محمد عن 
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فیامد و دلی ان ان ما بطلب ان ارم ما به الیو تم 
معصیَهٌ ابن ادَمّ حَیْت حَسَد اخاة فقتلة فِتسعب من ذلک خب اللساء و خَب 


بها الارض حتی تسمو الی عالم النور فتشاهد العالم الاعلی بالعیان و تنظر 
الی الحق بعین العرفان و یزداد لها نور الایمان و الایقان, فتعاف ِِ الدنیا 
و الاستقرار فی الأرض فبدنها فی هذه الدنیا و هی فی العالم الأعلی ذ 

کما قال صلی الله علیه و آله و سلم: لو لا الأجال التی کتبت عليهم لم 
تستقر آرواحهم فی ابدانهم طرفة عین. 


الخدیت الحادی عشر 


: صضعیف. 
"وان لذلک" ای لیغض الدنیا" لشغبا" آی. من الضفات الجستة. و الاعمال 
الصالحة. و هی ضد شعب المعاصی کالتواضع مع الکبر و القنوع مع الحرص 
و الرضا بما آتاه الله مع الحسد, و قد مر ذکر الأضداد کلها قی باب جنود 
العقل و الجهل, ۵ انم دک ها متقطمها. 
" و هی معصية آدم" هی عند الامامية مجاز و النهی عندهم نهی تنزیه" 
فدخل ذلک" آی الحرص, آو آخذ ما لا حاجة به الیه" و ذلک آن آکثر ما 
یطلب " نما 


ص: 20 7 و هر ۶و1 تپ 
الدْیا و خب الرْاسَة و خب بالرَاحة و خب الکلام و حَب الفَلوّ و الرَوة 
قصزن سَع حصال قاختمَفن کمن فی ختْ الظنا ال الأْبيَاء و العلَمَاء بَعد 
مقرفة لک خبْ الذیا تأسن کل حَطیتة و الذیا دلباان ذنیا بلاغ و دنا 
قاخون1 


> کنر لان: فذر الکفاف. لا یبد منه فتشعت من دلک اهر من لک 
ك و هو الکبر و الحرص و الحسد, و التخصیص بالحسد بعید معنی" 
حب النساء" آی لمحض الشهوة لا لاتباع ار اف ادا ای الی, الظر اش و 
الشبهة" و حب الدنیا" آی حياة الدنیا و کراهة الموت لثلا ینافی اه 
فی حب الدنیا و اٍن احتمل آن یکون المراد اجتماع الخمسة, آو الظرفية 
المجازیه" نت الر تاش اي بغیر استخفاق او الباظلة آو لمخض الاشستبلاء 
و۱ 
" و حب الراجه" کان النوم آیضا داخل فیها" و حب الکلام" آی بغیر فائدة و 
للفخر و المراء" و حب العلو" آی فی المجالس آو الأعم" و حب الثروة" آی 
الکثرة فی الاموال آو الأأعم منها و من الأولاد و العشائر و الأتباع. 
رزوی افیا لفحاسن: عن. آنی عبد الله‌عليه السنلام قال: آول.ها عضی: له 
نه ست؛ خت. الونيا. ف خت الر تاشهه و.حی الطعاه و خت التستاع: ورحت 
التوف وخب الراخة. 
قوله علیه السلام: و العلماء, آی الأْوصیاء آو الأْعم و قولهم آما بالوحی آو 
بعلومهم الكاملة, ثم لما کان هنا مظنة آن ارتکاب کل ما فی الدنیا مذموم 
قسم علیه السلام ۳۹ الی" دنیا بلاغ" آی تبلغ به الی الأخرة و بحصل بها 
مرضات الرب تعالی آو دنیا تکون بقدر الضرورة و الکفاف فالزائد علیها" 
شاغفته ای ملعون .ضاحیبها فالاشتاه علی المجان اه هی ملع‌ند. ای زعیدغ 
فرش الق میم الیو هد انسعاده فال .فت شاه الب ما شاه فتوضالن به 
لی الشیء المطلوب, و فی المصباح: البلغة ما یتبلغ به من العیش و لا 
یفضل یقال: تبلغ به |[ذا اکتفی به, و فی هذا بلاغ و بلغة و تبلغ آی كفاية. 


الحدیث الثانی عشر 


: حسن موثق کالصحیح. 

مسق اسان ال عم هم الا نا مر تا ای فا ها عا لا مر ند 
کقدر الحاجة فی البقاء و التعیش فلیس بمذموم, و لنذکر هنا معنی الدنیا و 
ما هو مذموم منها فان ذلک قد اشتبه علی آکثر الخلق فکثیر منهم یسمون 
اتزا حقأ بالدنیا و یذمونه» و یختارون شیث هو عین الدنیا المذمومة و 
یسمونه زهدا و پشبهون ذلک علی الجاهلین. 

اعلم آن الدنیا تطلق علی معان:" الأول حياة الدنیا و هی لیست بمذمومة 
الهاع فی. الصا. المغاضی م الامفو الباطله: اه کول الامل قاری نعتمد 
علیها فبذلک بسوف التوبة و الطاعات و ینسی الموت و یبادر بالمعاصی و 
الملاهی اعتمادا علی آنه یتوب فی آخر عمره عند مشیبه و لذلک یجمع 
الأموال الکثپرة و یبنی الأْبنية الرفيعة و یکره الموت لتعلقه بالاموال و حبه 
للأزواج و الأْولاد. و یکره الجهاد و القتل فی سبیل الله لحبه للبقاء آو یترک 
الصوم و قیام اللیل و آمثال ذلک لثلا یصیر سببا لنقص عمره. 

و الحاصا: ان م‌ حالص ماه افص لا را الاطاه من مزمهم 
و من یحبه للطاعات و کسب الکمالات و تحصیل السعادات فهو ممدوح و 
هه عین الا رخ قلدا طلب: لاسام ماع عایمم. السلام ول العمر. ‏ 
الیفاء فی الدنیا .فد فا سید الساعیم غلبه الملام عهرنی. .ها کان 
عمری بذلة فی طاعتک فاذا کان عمری مرتعا للشیطان فاقبضتی |لیک, و 
له لم یکن الکو فی الدثنا ضلاعا لاعباد افخضیل الذخار 


تلمعاد لما. اسکن, الله الارواخ المعدشته فی: نلک اایدان الکتیفة کهاء آوهانا 
اليه سابقا. 

وروی لته ی الیو ان یر الهقمین صلوات لاه سل شمم رز 
یذم الدنیا: فقال آیها الذام للدنیا المغتر بغرورها المنخدع باباطیلها | 
بالدنیا ثم تذمها آ آنت المتجرم علیها آم هی المتجرمة 2 
ام متی غرتک | بمصارع آبائک من البلی آأم بمضاجع آمهاتک تحت الثری ؟ کم 
عللت بکفیک و کم مرضت بیدیک تبغی لهم الشفاء و تستوصف لهم الأطباء 
لخ تفع: اخدهم اشتفافی»و لم تسفهت فبه تطلینی: ورلم توف هم تفونک. قد 
مثلت لک به الدنیا نفسک و بمصرعه مصرعک, ان الدنیا دار صدق لمن 
صدقها و دار عافية لمن فهم عنها و دار غنی لمن تزود منهاء و دار موعظة 
لمن اتعظ بها, مسجد احباء الله و مصلی ملائكة الله و مهبط وحی الله و 
متجر آولیاء الله, اکتسبوا فیها الرحمة و ربحوا فیها الجنة فمن ذا یذمها و قد 
آذنت ببینها و نادت بفراقها و نعت نفسها و آهلها, فمثلت لهم ببلائها البلاء و 
شوقتهم بسرورها السرور, راحت بعافية و ابتکرت بفجيعة ترغیبا و ترهیبا و 
تخویفا و تخدیرا, فذمها رجال غداة الندامة, و حمدها اخرون یوم القيامة, 
و قد آاوردت هذه الخطبة ابسط من ذلک فی الکتاب الکبیر و کفی بها 
مصدقا لما ذکرنا, و روی العیاشی عن الباقر علیه السلام فی قوله تعالی:" 
و لنعمّ دار الْمْتَفینَ" قال: الدنیا الثانی: الدینان و الفرخم هم افوال: الخیا د 
آمتعتها, , و هذه انضا انست» مت مومه بایتزها سل المرفوم متها ما کان ‏ 
خراض اه تمه و-فساه الجها: وا امین دک اللمتی بعتم یاوه الله اه 
یحبها حبا لا یبذلها فی الحقوق الواجبة و المستحبة, و 


فی سبل طاعة الله کما مدح الله تعالی جماعة حیث قال:" رجالْ لا تلهم 
تجارة لا ٍ بیغ عن ذکر الله و اقام الطّلاة ایتاء الرکاخ". 

ای و ای یا ی ای فا 
بها فی طاعة الله و جعلها وسيلة لما بیعد عن الله, و آما تحصیلها لصرفها 
لتحصیل السعادات. 

و قد روی فی الصحیح عن ابن آبی یعفور قال: قلت لاأبی عبد الله علیه 
السلام: نا لنجب الدنیا فقال لی: تصنع بها ما ذا؟ قلت: آتزوج منها و َحج و 
اتقق یج یالیو ال اخوانت و انضدی فال لد لین هدا مش الخیا: هدا 
من الدنیا, هذا من الاخرة, و قد روی: نعم المال الصالح للعبد الصالح و نعم 
العفن الخسا. غلین الاحرم و انیم عض الاختان فیم ریقف ایوات 

المکاسب انشاء الله تعالی. ۱ 

الثالث: التمتع بملاذ الدنیا من المأٌکولات و المشروبات و المنکوحات و 
الملبوسات و المرکوبات و المساکن الواسعة و آشباه ذلک و قد وردت 
آخبار کتيرة فی:استحیبات:النلدد بکتیر من دلک ما لم‌نکن تما علی حرام 
او شبهة او اسراف و تیذیر» و فی ذم ترکها و الرهبانية و قد قال تعالی:" 
فل مَن حَلَم زيتة الله التی ار لعباده و الطَیبات من الرّرق". 

فاذا عرفت ذلک فاعلم آن الذی یظهر من مجموع الایات و الأخبار علی ما 
نفهمه آن الدنیا المذمومة مرکبة من مجموع امور یمنع الانسان من طاعة 
الله شتحانه وه فربه فهه.من. الاغرهر وان کان. تجست. الطاحز من اعمال 
الدنبا کالتجارات»».الضاعات و الرراعات ال کون الخعصود ها تخصضیل: 
المغبقه للغیال امرخ تال یه 


و صرفها في وجوه البر و اعانة المحتاجین و الصدقات و صون الوجه عن 
السوال و آمثال ذلک, فان هذه کلها من آعمال الآخرة و ان کان عامة 
الخلق بغدونها من:الدنیا.و الریاضات المبتذعة و الاغفال الربائبة و ان کان 
مع اهب وا هام لمشقه: فا مان الوتا اما مما بد کن اللمبول سفجت 
القرب الیه کاعمال الکفار و المخالفین, فوته هت هت ان لاس 
ید ال لیا و هار تحص ات لاس لاه اصا سل دای لدم 
التاس ود شیر بلره و الورع و لیس قوفلته: (ا خلت فلوتب الاس و 
یحب المال و الجاه و العزة و جمیع الأمور الباطلة آکثر من سائر الخلق, و 
خفل ری الا اهر اس اتصیاها رت ار طالت اسر سعه 
الناس شیئا و هو من الطالبین للاخرة لصحة نیته و عدم حبه للدنیا. 
و جملة القول فی ذلک: آن المعیار فی العلم بحسن الأشیاء و قبحها و ما 
بحب فعلها و ترکها الشریعه المقدینه وفا .دز فی دلک عن آهل بیت 
العصمة صلوات الله علیهم: قفا علم مق الابات و الاصاد آن الله تعالی: آخز 
به و طلبه من عباده سواء کان صلاة آو صوما آو حجا آو تجارة و زراعة آو 
صناعة او معاشرة للخلق آو عزلة آو غبرها و عملها بشرانطها و آدایهابی 
دما ای کی موی تسا اوه الشد عفن لامرن الاو هه 
علی آنواع: فمنها ما هو حرام و هو ما یستحق به العقاب سواء کان عبادة 
مبتدعة آو ریاء و سمعة آو معاشرة الظلمة آو ارتکاب المناصب المحرمة آو 
تحصیل الاموال من الحرام آو للحرام, و غیر ذلک مما یستحق به العقاب, و 
فتها ها هه معروه ارات ارفا و ااعمال ه ات الروهی ‏ 
تحصیان الروانه من ااموال ه الفشا گنج المرا کب ه رها مها لم نکن 
وسيلة لتحصیل الاخرة و تمنع من تحصیل السعادات الاخروية و منها ما هو 
میاخ کارشکات ااعمال ال ترایز الشارخ‌ها له پیمعنها اذا که 
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1 


۶ - 
و قیاق هن نع و فان الق 
لا م2 ج ۷ |. 2 و م0 مب د 2 2۶| ۶ 9 سِ و 
بیف یوب الراب کن اب ییده اجداء کال لس دبي خعقی 6 دای یه 
انتفغ به ققال یا آبا عبيْدة ای ذکر المَوّت اه لَم بر لسن دکُرّ المَوّ 


ی 2 
1 عله عن علی تن الخکم عن الحکم تن آیمنبغن ناهد ال رارق 


تصر مانعة عن تحصیل الاخرة و ان کانت نادرة. و یمکن ایقاع 

۱ 
ذلک, و ربما کان المباحات بظن 1۳ عبادة بدعة موجبة لدخول النار 
کما یصنعه کثیر من ارباب البدع. 

و قد روی الصدوق (ره) فی معانی الأخبار پاسناده عن آبی عبد الله علیه 
لیس الزهد فی الدنیا باضاعة المال و لا بتحریم الحلال, بل الزهد فی الدنیا 
آن لا تکون بما فی یدک آوثق منک بما فی ید الله عز و جل و عنه علیه 
السلام قال: قیل: لأمیر المومنین علیه السلام: ما الزهد فی الدنیا؟ قال: 
تتکب حرامها و عن آمیر المومنین علیه السلام قال: 

الزهد فی الدنیا قصر الامل و شکر کل نعمة و الورع عما حرم الله علیک, و 
عن الصادق علیه السلام قال: الزهد فی الدنیا الذی یتری حلالها مخافة 
و اقول: قد آشبعت القول فی ذلک فی کتاب عین الحياة و لا یناسب هذا 
الکتاب ازید من ذلک. 


الحدیث الثالث عشر 


: صحیح. ۱ 
و کان المراد بذکر الموت تذکر ما بعده من الأهوال و الشدائد و الحسرات 
آیضا, و ان کان تذکر الموت و فناء الدنیا کافیا لزهد العاقل. 


تسف ال انم عش. 


: مجهول. 


ص: 286 

قال قال بو جعقرٍ ع لک بتادی کل یوم ان آدم لد لِلْمَوّتِ و اجمَعٌ متا و 
بن للخراپ ۲ ۳ ۳ 

15 عله عن علبت نی اْحگم عن غعر ی نان عن آبی حفرة عن آبي جفقر 

ع قال قال علی ؛ ی الذنیا قدٍ ارتحلتث مذبرة و ان الاخرة قد 





" لد للموات" اللام لام العاقية کما فی قوله تعالی:" قَالقَطَه آلْ فرعون 
کین له واه خرا والامو الیش غلی* تفه ین العوض" علموا آن 
اتکی عافها المفت سم میم الطاه فا امس میت ان له 
ینادی فی کل بوم . لدوا للموت و اجمعوا| للفناء و ابنوا للخراب. 


الحدیث الخامس عشر 


: کالسابق 

9 الدنب قد ارلت بقال: لو ارفحل آق شخض. و سار مدیرها 
المراد بادبار الدنیا تقضیها و انصرافها, و باقبال الأخرة قرب الموت. و ما 
یکون بعدها من نعیم آو عذاب. فشبه الدنیا و حیاتها براکب حمل علی 
فراییها انقالها ۵ هی: لداب للدتا وه شهوانها و امدالما ور ساتز ما لین 
الانسان بهاء و الموت براکب آخر حمل علی مراکبه نعیمه و عذابه و سائر 
ما یکون بعده, فالراکب الأأول یوما فیوما و ساعة فساعة فی التقضی و 
الفتاء فهو بنعد.غن الانشان. .۵ الراکب. الانتی:یسیر الن. الاتسان و یقرب 
فته. قعرم. (فزیب. بضل آلبه. فلا جد. من آلا نداد احضوله: و تافید: بالعها ند 
الحقة و الأعمال الصالحة. 

" و لکل واحدة منهما بنون" استعار علیه السلام لفظ البنین للعباد بالنسبة 
الی الدنیا و الاخرة فشبههم لمیل کل منهم اٍلی احداهما میل الولد الی 
والده, و رکون الفصیل الی امه و توقع کل منهم توقع النفع من احداهما و 
مشابهته بها, و کونه مخلوقة 


287 
و لا تکوئوا من آنتاء الصا آلا و کُویُوا من الّاهدین فی الا 


الراعغیین فی الأخَرَة ّ 0 الرّاهدین فی النیا ابحَدُوا الرَضَ یساطاً 5 
الثراب فراشاً و الْمَاء طیباً و فُرْضُوا من الخئیا تفریضاً 


اجلهاء و شبه کلا منهما بالأب آو بالام لتانیثهما آو الأخرة بالأب و الدنیا بالأّم 
لتقضها و لمناسته الاباء العلقیه بالاولی و الامهات. السملية بالانيم, »فکان 
آیناء الدنیا بمنزلة آولاد الزنا لا آب لهم. 
۲ فکونوا من ابناء ااعره لیقانها وطلوض لداتهاه و تکونها ضاوعه فی 
ها هلا بگونوا هن انا الدنی ضانها ء کزنها غریوها و کون انا 
مشوبة بانواع الالام, ثم آشار علیه السلام الی آن المقصود لیس مجرد 
رفض الدنیا و ترک العمل لها بل مع |زالة حبها من القلب بقوله:" و کونوا 
۲-1 
التساظا ففال نی العصنیل:. ان اکتفوا بالارضش عوضا غن آلفرشن 
الششوطه: قی التبوت نم عدم تشر الیساط لا هن الحرام آه الشنهة آد 
مطلقا, و الأول آنسب بالجمع بین الأخبار و کذا فی البواقی و فی الصحاح: 
الشاظ ما تفظ .ده بلتم اارد الواسندک چه التراحه فراا هی 
المفروش.ای عوضا. عن التیات التاغمة المحشوة التطرت و یره لاتم 
ها فان الستات ال مو سا اه اف الما یا فان الظیت 
هد متطعته رفع آآروانم. الکووه و هوتعفو: با لسن بالماه و 
ان الففاه ال سرت الما لح ارت اللد ند ان افل الطت 
اللذة کما فی القاموس فهو بعید. 
آ قیصتا مت الا تریضاا لاه رت تفص سین اراد 
و باع یل المالته: و فیل" سمغتی التاور چن فرضت الاو | زا رنه 
اودصفتی ااخوو لس فر نت المکان اذا عدلت منه, و فی النهح, تقرس ها 
الدنیا قرضا. 


ِ 288 : 

لا و من اشتاق |لی اه سلا غن الشهواب و من آشقق من التار رجة عن 

لفععات و من رهذ فی الا قاتت له القضاتث لا ان بله ادا 
ی هل اجه فی اجه مُحلدین و کَمَن زأی أهلّ التار فی التار مُعذیین 

ستوزفم ماقونه و فلرمم مقرول انعِسَهْم عفیقة و حَوايْجَهْم حفيقة ضَبَرّوا 

اتاما قَلبلة قجاژوا یععْبی راحة طویلة أمّا الیل قصافون أَفدَامَهْ 


فوله علیه اسلا رس ناسا ای نها و ترکمان قاتا موش 
درو هجو یاه بو یه شلوا شلوا و و ۲ هراد تشه رو اه 
کالیفات جفم عفن هاتف علنه السصایت ۳ انا راحفه ال فوات امه 
الدنيوية. و من زهد فیها سهل عنده فواتها 

فول علیه السام کس راید ای ضار وا س الشن مره تناکا مر 
فی بات الفتن رین اف کاه بری یدنم ای باه مه خاجه 
بخلودهم, و من الأفاضل من قراً مخلدین علی بناء الفاعل من الأَفعال من 
قولهم آخلد الیه آی مال, و لا یخفی بعده" و قلوبهم محزونة" لهم الخرة و 

خوف التقصیر و عدم العلم بالعاقبة. 

‌ 7 عفرفة" عن المحرمات و الشبهات " و حوائجهم خفيفة ‏ لاقتصارهم 
قیال باعل القیر ال مره تا وا اما فلت ای ام عم 
فانها قلیلة فی جنب الاخرة صبروا فیها علی الفقر و الضر و مشقة فعل 
الطاعات و ترک المحرمات و ایذاء الظلمة و المخالفین" فصاروا بعقبی 
زاح تا ی ای العقبی جزاء الأمر, و قال الراغب: العقب و 
العقبی یختصان بالئواب نحو" حَیَرْ تواباً و حَیرُ غفْبا" و قال:" آولیک له 
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غفبی العار" فیعم غفبیالوار و العاقبه (طلاقها بختض 


س 


۱ 


- 
- 


2 
تجُری دْمَوعَهْمْ علی خذدودهم و ط بجاو الی زد هم بَسْعوّن فی ,قکاي 


ما ار قحْلَمَاءٌ عَلمَاء بررخ ألفیاء کائمة ی قَ براهَم الحوف 


بالئواب نحو" و العاقية مین *" و بالاضافة قد تستعمل فی العقوبة نحو" 
ت2 کان عاقبة الَذین آساوّا السُوای 

و العقبی غالبق آنه پستعهل فی الثواب و قد. یستعمل فی العقاب 
اما اه ی ی ال ین اتقفا و عفبی. الکافرین النات بو فوله 
سبحانه: 

1 لا یخاف غفبا ها" و قال البیضاوی فی قوله تعالی: ۷ ولیک لیر عفیت 
الا ای عافیه الا وا سیعی آن بکون‌مال: اهلها:ی هی العیه و 29 


قوله سبحانه: 
" تاک عفتی الذین اتقو ای لته الموفتفه سا لیم وختیی آمرهم وافی 
ِ 
سَعْلَمْ الْکقَارْ لِمَن عُفْبی الدّار" اللام یدل علی آن المراد بالعقبی 
العاقبة ال وج: انتهی. 


و الباء فی قوله: بعقبی, اما بمعنی اٍلی آو بمعنی مع, و اضافة العقبی الی 
الراحة للبیان و یحتمل غیره آیضا, و فی فقه الرضا علیه السلام: فصارت 
لهم العقبی راحة طويلة, و آما اللیل ظاهره النصب علی الظرفية, و قیل: 
یحتمل الرفع علی الابتداء و التخصیص به, لان العبادة فیه اشق و اقرب المٍ 
القرية, و حضور القلب فیه اکثر کما قال تعالی:" ان ناشْتَة الیل هی اس 
وَطنّا و افوَمْ قیلا". 

" فصافون آقدامهم" آی للصلاة. و یدل علی استحباب صف القدمین فی 
الصلاة بحیث لا یکون احداهما آقرب من القبلة من الأخری آو-تکون الفاض اه 
یقفا الا انم الی العفیی مسا میه و الاو آظهر وه علی: ازتتخبات 
التضرع و البکاء فی 
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ار هم الَاطِرٌ قیفُول مرّصَی و ما بالْقوُم من مَرَض خولطوا قَة 


ِ- 


خالط ألْقَوْم أ مر عطیخ ین ذکر الثار و ما فیقا 


صلاخ اللیل و فی القاموس: جار کمنع جارا و جوارا: رفع صونه بالدعاء و 
تضرع و استغاث, قوله علیه السلام: فی فکاک رقابهم, آی من النار" کأنهم 
القدح با اس ی سا ساره اه 
آقادیح, انتهی. 
و آشار علیه السلام الی وجه التشبیه بالقداح بقوله: قد براهم الخوف, آی 
نحلهم و ذبلهم کما یبری السهم, فی القاموس: بری السهم یبرثئه بریا و 
ابتراه نلحتنه و برآه السفر پبرثه بریا هز له, و قوله: من العبادخ, اما متعلق 
تقوله /براهم. آی تخنهم الخوف. باله: (لعیادة ای بجمله آناهم.علیها .و علی 
کثرتها, آو بقوله: کاآنهم القداح فیرجع الی الأول و علی التقدیرین من 
للسببية و العلية آو متعلق بالخوف أی من قلة العبادة و الأول آظهر. 

" فیقول مرضی" آی یظن آنهم مرضی لصفرة وجوههم و نحافة بدنهم 
فخطاً علیه السلام ظنه و قال: و ما بالقوم من مرض" بل هم الأصحاء من 
الأدواء النفسانية و الأمراض القلبیة" ام خولطوا" ان اه بقول ی 
بحتمل آن ِ قوله: 
مری؛ علی الاستفهام و ِِ 9 معادلا له من کلام الناظر 
و الحاصل آنهم لما کانوا 0 ۳ تحت ال ها ده اع هم کن 
عامة الخلق و .مبایته اظوا رهم لاظواز هم و آقوالهم اقوالیض و نون 
منهم ما هو فوق |دراکهم و عقولهم فتارة ینسبونهم الی المرض الجسمانی 
و تارة الی المرض الروحانی و هو الجنون و اختلاط العقل بما یفسده, 
فاجاب علرخ السلام عن الأول طِ المطلق, و عن الثانی بأن المخالطة 
الغفار. 

ِ‌ 


الحدیث السادس عشر 


ضعیف. 

۳ علب السلام* صافی ال چین للم کات اضافه الصاتن الن الخالض 
للبیان تأکیدا و یحتمل اللامية ای المحبة الصافية لله الحاصلة 9 
ی ی و ۱ 
ای تا اه 
فانية و لا یختارها العاقل علی النعم الجلیلة الباقیة" لم یطمئنوا" آی لم 
یلههم الأأمل الطویل عن العمل" و لم یأمنوا" آی فی کل حین" قدومهم 
الاخرة" بالموت ان عذاب الاخرة. 

* اه فکون سر مدز محدون. اتتافا بات ود که قوله الم تین 
ای بای لاستاف؟ ها توا تدای من یت هلا آلذیا + 
رهرانها و حکوفة اهلها ۶ نسطة آبدبیم خیها » القضص العميه آلباطله ‏ 
لم یعمهم عن ذکر الله" الحاصل بالعبرخ من آحوال الدنیا و قنائها" ففازوا" 
لترک الدئیا" بثواب الًخرة کما فازوا بذلک العلم" و هو العلم الیقینی بدناءة 
الدیا و فاتفاه رف الا کرة ویفاتما 


و تمیز آلخیر من لشر و آلهدی من الضلالة, و آهل آلدنیا من آهل الاخرة و 
1 الا اد فهذه هی الحکمة 
الحاصلة من الزهد فی الدنیا قلما فازوا بهدا العلم۰فازوا بتعیم الاخزج" 
۳ مونه" المونة بالفتع القوت و الثقل, و ذلک. انهم یکتفون 
در الکفایه بل الصرفره ه الونهبالفه الفوت و التعل: و رلی: هم 
پکتفون بقدر الکفاية بل نت و المعونة مصدر بمعنی الاعانة" تذکر" 
ا ای ته ‏ رد کت ترا لما بوخب صلام ام 
دنتاین آعی آعانوی علن تلف ان کنت تاتا له کرو و آرشدوی 
اله نم عت کومم لحاجة الی:الرعایت لین این الله آیرسا ماه 

تم ایک مر فرضین الله به موعظة و |رشادا و تذکیر| ۳-۳ بالمعروف و 
هنن الیکر قوایون علی امز ال حقط دی لاه شرانعه و ال 
الدین و فروعه, و بمنع آهل الباطل و آرباب البدع من التغییر و التحریف 
فی دین الله. 

" قطعوا محبتهم" آی عن کل شیء آو عما لا یرضی الله" بمحبة ربهم 
ها ایلوا تور این اخعيه الق زا ون شتا الا لک له ند 
کقوله تعالی: 

ما تشاوٌن الا آن بشاء اللّذ*". 
۲ شتا الدیا" الوخشة هد لاش اف تم شتا شا الا" نظاعه 
ملیکهم" ای مالکهم 9 سید هم دی الملک و السلطنة علیهم اما لأمره 
بالرهه قی الوا آم لا طاعد الله لها ماااص ما انم مت 
الدنیا" نظروا الی الله و الی محبته ۹ الظرف فی قوله بقلوبهم 
متعلق بنظرواء ای لم ینظروا بعین قلوبهم 


قلويهم و عَلمُوا تلک و العتطیز له لعطیم شاب قألرز الا کمتزل 


۱ 
تم ااتخلت عنه او کمال دید کی قنافی قاسعطت.و لیس ععی 


الا الی الله آي رضاه آو معرفته و مراقبته و ذکره و عدم الالتفات الی غیره 
و الی محبته ی تحصیل حبهم لله و حب الله لهم آو الأعم کما قال تعالی:" 
هم و ُجبو وت" آو ما یحبه الله من الأخلاق و الأعمال و الأقوال. 

" و علموا آن دلک" آی المذکور و هو الله و محبته و الاشارة للتعظیم" هو 
التتظفر الیه اه الق مان فظرز لها یم اعطا هسام ه حفاه 
ما سواه بالنسبة الیه. 

"ار لیا ای اععلها هی کشرز مه ثم زارفلف: غی یل 
هذه الدنیا بالنسبة الی الاخرة اقضر بالفر اتب 1 
نزول المنزل بالتسبة الی مدق عمر الدنیا هی نز 
۳ العمدة من التشبیه ی مه ام 
المسافر ائما بثیت لذلک. و قد قال بعض الشتغراء فن هدا المعنن: 

نزلنا ههنا ثم ارتحلنا کذا الدنیا نزول و ارتحال 

اردنا ان تقیم فیماه لک مقیم المرءفی الدنیافخال 

ههد مثل للمتتدین تم:دکر مثلا. کاملا للکاملین و هو او کما فخدتم قن 
منامک" الخر فان.اکتر الناش قی: الونیا کالنامین لعفلمم عرن الاحرم نو غها 
یراد بهم, فاذا ماتوا لم یجدوا معهم شیثا مما اکتسبوه فی الدنیا للدنیا, کما 
ال امیر المومنین علیه السلام: الناس تام دا ماتها اشهوا: 

تم < گر علیه:الشلام متا خالتا و هه نها کمیء الظلال فی سترعه الزهالن: ۰ و 
الظلال 
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اي [انما] صرئث ی قدا عثلا لالها چند أهلٍ الب و العلم یاللّه گقیء 
لا با فا قظ ما استرعاک اللَهْ جل و 7 من دینه 5 جِکُمَتّه و لا 
تسألن عَقّا لک عنده 

بالکسر جمع الظل و هو و الفیء بمعنی واحد عن کثیر من الناس, و قال 
ابن قتيبة: 


الظل یکن هم ۵ یه م الق لا یکین الا عد وال لانم.ظل فاع فن 
اتب الفعرت ان ات الفش وه ای الرعفغ ه فال این الشسکیت. 
الظل من الطلوع الی الزوال و الفیء من الزوال الی الغروب, و قال 
تغل : الطل. الستحره و غبرها لعوام, و الفیة العشاء ع-فال رفبهد کلما 
کانت علیه الشمس فزالت عنه فهو ظل و فیء, و ما لم تکن علیه الشمس 
وا هلف سا ارات رحیع اللال ای کما تظل فی ظل 
ار 
بالفیء الظل و شجرة مثلا فتنتفع به ساعة فترجع عنک فتکون فی الشمس 
آو المراد بالفیء الظل و بالظلال ما آظلک من شجر و جدار و نحوهما. او 
قال فی القاموس: الظل من کل شیء شخصه. و من السحاب ما واری 
الشمس منه و الظلالة بالکسر السحابة تراها وحدها و تری ظلها علی 
الأرض, و کسحاب ما آظلک, و قال: راعیته لاحظته محسنا الیه, و الأمر 
نظرت الم بضیر هد آمره له کر گام و استرعاه ایاهم استحفظه, 
ا نمی 

و فی تحف العقول: فاحفظ یا جابر ما آستودعک من دین الله و حکمته. 
له ید الما هلا تال اصولن بعما. مخموا: لول رک 
الیل عالق مادعا هو لس اس اللشهها لین نی سن السری و 
غیره مما ضمن لک, و لکن سله التوفیق عما له عندک من الطاعات, و 
الاستثناء ظاهره الانقطاع, و یحتمل الاتصال أیضا لأن تفن اند آسا 
عما للعبد عند الله. 
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الا ما له لد عنْد تسیک قان تکُن الا علی عيْر ما وَصفث لک قتحوّل ای دا 





التاتی: آن‌,یکین الفراد لا ال آخدا عما لی عند الله فن الاجر وا لزق و 
مثالهما فانها بید الله و علمها عنده و لا بنفعک السوال عنها بل سل العلماء 
الثالت: ۳۹| 
التواب فانه نقدر .ما له عندی من عملک فیمکنی معزفته بالرجوع. الی 
تقسی‌بو عفلک فعلی هد بحتفل, آن بکون التعدیر. لا تشال عفا لی.عند الله 
طرن. آحف لا ما له,عتد ی کون ها له عنوم. هسمتولا ما۶ معصلا لک 
فی السوال تجوز. 

و بفین الاخیر علی الفجمین ما رو فی الفحامتن هن ای غید الم یه 
السلام قال: 

فال سل اه لین لامش و الم مس فان بای با لد ی 
الله فلیعلم ها لله.عنده: بو.فی قخف. العغول فی.هدا الخیر سفکان.هده 
الفقرخ هکذا: و اتظر ما له عندی فن خیاتی فکذلی یکون لک العهد غنده 
فی مرجعک. 

قوله علیه السلام: فاٍن تکن الدنیا, آقول: هذه الفقرة آیضا تحتمل وجوها: 
الاول: ما ذکره بعض المحققین آن المعنی ان تکن الدنیا عندک علی غیر ما 
وصفت لک«فتکون, تظمتن لیا فعلیک آن تتحول قیها ال دار ترنضی. فیها 
ربک یعنی آن تکون فی الدنیا ببدنک و فی الاأخرة بروحک تسعی فی فکاک 
رقبتک و تحصیل رضا ریک عنک حتی یأتیک الموت. 

النانی: ما-ذکره بعض الافاضل آن الجعتی آن عکن الدنبا غندی علی غیر نلک 
فانتقل الی مقام التوبة و الاستعتاب و الاسترضاء فان هذه عقيدة سينة. 
التالت:.ها خظر بالبال: ان الغفنی آن لم :نکن الدنباء عتدی: علی ها وضفت 
اک فتوچه الی الدیادو انظن‌یعین النضتره فیها و تعکر فی آخوالها من فنانها 
و تقلبها بآهلها لیتجقق لک حقيقة ما ذکرت, و انما عبر علیه السلام عن ذلک 
بالتخدلن اشارا بان رانگی دلگ اه له و یرم لیمن قو الا 
فلیتحول الیها لیعرف ذلک. 


الا یه اراد آه بولک موس دار استرصا حن برشن یا وه 
بالاعمال الصالحة فاذا لم تکن الدنیا عندک کما وصفتها لک بل تکون منهمکا 
تما خسسا لها فطل دار اشت‌صاء ات مس التی امت فا فان 
۳۳ 

الخامتن: آنتفرا تفیل تیه الخاری اتتاطات خرف (عوم انتاین 
فالمعنی آنه لا یخقی علی ذی عقل قیح آلدنیا و فنائها فان زعمت آأنه لیس 
کول فاعلی تقو ی لاحم آنها دار تعکر فا تحصیل وضا اللمر.ه هد ۱ 
ستافی ها ذ کرت لک من دم الرکون الی لذانها و شموانها کم غوفت سایق 
الاومتف ان کین المراه هار السفت دار ار ان الکنا. بطلیون 
قیها الرجوع |لی الدنیا عند مشاهدة عذابها کما قال الله تعالی:" و 
پستعتبوا قما هم که 
الداز فاصیر حتی, ترد داز القرار فانه جینتذ بظهر لک حقية هدا الکلام. .و 
غلی دا الاح سکن نبا علی ام الباعل ایض 

السابع: ما ذکره بعض المدعین للفضل آن المستعتب لعله اسم رجل دی 
جاه و مال آصابه الذل و ذهب جمیع ما کان له, فقال علیه السلام: تحول 
الي داره لتعتبر به, و نما ذکرناه لغرابته 

وال ی ی الیی الم ماه رک ای ی ی 
ی مات حیل فا آلن دار المستعتب الیوم, فیوید 
المعنی الأأول آی |ذا عرفت آن الدنیا کذلک و صدقت بما قلت فتحول عنها 
آی انتقل لی الأخرة بقلبک و اقطع تعلقک عن الدنیا الیوم اختیارا قبل آن 
۱ 
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مقام الاسترضاء کما مر. 

۵ اهر ان المع ی اک الاخالات ین میت فال اف 
ی 
العتبی بالضم الرضا و استعتبه أعطاه العنبی کاعتبه و طلب الیه العتبی 
ضد " و ان یَستَعتبوا قما هم من الغعتین" آی: آن تتفیلوا رنهم لم بقلهم آی 
ام بر هر ای الدفا: ۵ العییه الغضب. ه:اعتیتی فلان: زا غاد الین 
مسرتی, و استعتب طلب آن برضی عنه کما یقول: ازترصته فا رها کی ره 
السی الم وی مه الحرت ایا ها 
قواصوعا یا نامه ی ای رن ارساعه بطلت الرضا: و 
منه الحدیت: و لا بعد الموت من مستعتب, ای لیس بعد الموت من 
اشنا اوتار گضان سالت وا مس مهار اعد المت وا را( 
دار ان یی 

و قوله علیه السلام: فلعمری ی اقسم بحیاتی, و فی القسم مفتوح غالبا 
"ارت کر ضن‌وعلی آخز من آمور الدسا فحشمفی هد خن نان ای کته 
قی الذنیا آه.ضار با لشفاوته قی الاخزه متطلی غالبا علی.مینوء الغافنه: 
الشعادخ خن الشعاوع محطای الا علن حسن العاقیه وراج الاخرت: 

فی القاموس: الشقاء الشدة و العسر و یمد شقی کرضی شقاوة و یکسر و 
شقا و شقاء و شقوة و یکسر و قال: السعادة خلاف الشقاوة و قد سعد 
کعلم و عنی فهو سعید و مسعود, و قال الراغب: السعد و السعادة معاونة 
الأمور الالهية للانسان علی نیل الخیر و یضاد الشقاوة, و قال: الشقاوة 
خلاف السعادة و کما آن السعادة فی الأصل 1 
یوت سر الاو الد بویت نلانه ارت سفادن تفسه و ديد ۵ خارخم 
کذلک الشقاوة علی هذه الأضرب. 
شقاوة 
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0 و لک ول اللّه عرَ و جلّ و لْمَحّصَ ال اذین لوا و یَفحق الکافرین 

1 عَله عن علی ؛: الکم خه موش تن گر و آبس تراهيع ج قال ال 
و چیی الله الا غی دوه بقد رقیقین ون انعر 


تعب و لیس کل تعب شقاوة, فالتعب اعم من الشقاوة. و فی التحف فلرب 
حریض علی آمر هن آموز التبا قد ناه علما ناله کان غلبه وبالا هقی به: 
رت کاس ینامور وه قو اند که سوه لس ها انس لیر 
فیه. 

قوب اشتص الل ال دی سایق وک ونم هس ها 
تعالی: 

"یلک ایام ثداولها ین الّاس و لیفلم له ا لذین َو 2 
شهداء و ال لا یج الطالمین, و لیمعص ال الذین آعنوا" 

قال الظیوشن زره چین وجه المصاحه اوه ال امش لاه آخ و 
لحلن الله السن اخوا دی الفری ی ولا له روت 
ااتفیتی اه یله الدن ات من لاش سا رای الکاترن 
بالذنوب عند الابتلاء. 

اف دا العه الاک ی یاهع ها ها 
ایا را ی اه ی ام لها معا شرا 
لشقاوتهم و مزید عذابهم. و المومنین کانوا کارهین للمغلوبية فصارت سببا 
لمزید سعادتهم و تمحیص ذنوبهم 

ال الراتب سل مالفا فه ی هل یت 
الز هب و محصته ادا ارلت عنه ما شوه من بت فال عالی لععص 
ال الذین آمَبُوا" فالتمحیص هنا كالتزكية و التطهیر. 


الحدیث السابع عشر 


: ضعیف کالموثق. ۲ 
"خی آلله.]لدییبا غنی .مدمه" فوله: همه مفعول ان آهزی: ای بوففتین 
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اأتغذی باخدهما و آاتعشی بالاخر و بعد شَه الصّوف زر باخداهما و 
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189 کنخ کی 1 بن ,الحکم عَن المَتنی عَْنْ ابی بتصيرٍ عْن ابی عَبد الله ع 
و وس آو جللا ‏ ‌ِ ۱ و ۳ مت ی > 0ء 
قال کان ابو در َضی اللة عنة یفقول فی خطبته با ۵ ت العلم کانْ ِ 





لاش خر تیه بل احال الذمالی الله اک که تلدلاله عای کال تمد فان 
کل فلت لتاق القیی نمی نی مایق لاه کسای تیه زر 
یتلفف فیه, انتهی. 

دسر غلی: وان لس وی ول اتتانه و ها هووه هی و الوم 
فمحمول علی المداومة علیه آو علی ما |ذا لم یکن للقناعة بل لاظهار 
الز هد الفخل کشا ورد قی. وضیه التیءضلی الله علی.و الق سلم لابی 
ذر رضی الله عنه: یلبسون الصوف فی صیفهم و شتائهم. روز اد 
ندلگ الفضل .غلی غیرهم. وساتی الکلام فته-فی ابوات التجمل انشاء: الله 
تعالی. 


الحدیث الثامن عشر 


: حسن. 

" يا مبتغی العلم" آّی یا طالبه" کان شیثا من الدنیا" هذا یحتمل وجوها: 

" الأول" آن یکون الا فی قوله: الا ما ینفع, کلمة استثناء و ما موصولة, 
فالمعنی آن ما یتصور فی هذه الدنیا آما شیء ینفع خیره آو شیء یضر شره 
کل آحد الا من رحم الله فیغفر له ما بالتوبة آو بدونها. 

الثانی: آن یکون مثل السابق الا آنه یکون المعنی آن کل شیء فی الدنبا له 
جهة نفع و جهة ضر لکل الناس لا من رحم الله فیوفقه للاحتراز عن جهة 


"ِ 

الثالث: ان یکون کلمة ما مصدرية و الاستثناء من مفعول یضر ای لیس 
شیء من الدنیا شیئا الا نفع خیره و اضرار شره کل آحد الا من رحم الله. 
الرابع: ما قیل: آن الا بالتخفیف حرف تنبیه و ما نافية و الضمیران للشیء و 
ات آن المرحوم ینتفع بخیره و لا یتضرر من شره, و قیل فی 
بیان هذ 


الوچه؛ یعتي آن.شینا من الدنیا لیس شنیتا بعند به و برکن اليه الغاقل: لأنة 
اما خیر آو شر, و خیره لا ینفع لأنه فی معرض الفناء و الزوال, و شره یضر 
الاف هید الله مهو الدی ضحه من لش 

الخامشسه از کلمه ما رمصدرنه و حسیر برش اشاه ال شام الضا و 
الاضافة من قبیل |ضافة الجزء الی الکل و الاستثناء من مفعول یضر أی کان 
شیفا مق آلدبا لم یکن شین لا تفع الطاعه قیه اه (ضران المخضیة فیه. کل 
احد الا من رحم الله بتوفیق التوبة, و هذا برجع الي المعنی الثالث, و علی 
جمیع التقادیر الاستثناء الثانی مفرغ" " عن نفسک" آي عن تحصیل ما ینفعها 
ی پوم لا بنفع مال و لا بنون و قد قال تعالی:" یا لها الذین منوا لا هکم 
اموالْکم و لا لادم عَنْ ذکر الله و مَن یفْعل دک فاولیک هم الخاسژون" و 
المراد بالاهل هنا اعم من الزوجة و الأولاد و سائر من فی بیته, بل پشمل 
الاقارت ابضا. 

قال الراعب: اه الرخل من هی اباهم نشب آحبدین ای فا ری 
مجراهما من صناعة و بیت و بلد و ضيعة, فاهل الرجل فی الاصل من جمعه 
0 ۱ ۱15 
نسب, و عبر باهل الرجل عن امرأته و آهل الاسلام آلذین بجمعهم. 

الدنیا للاشارة الی آن الاهتمام هنا ببیان حاله آشد و آکثر, 7 
تقتوات ات ال التومی و هی عترل مفغول فطلیر دوه بالنشته ای 
المستضعفین؛ و کان التخصیص بذکرهم لأن المتقین بعد الموت فی النعیم 
و الجنة, و الکفار فی العذاب و النار, 


فلیس بین الدنیا و الاخرة لهما فاصلة, فیتحولون من الدنیا الی الاخرة کما 
روی. 

مر‌ممات عفد عاقت امین و ما میت نون اما وا علهمن عم 
استتور کدی نان حالهم فی الیس کنوم یاقا فاضلة من دنا هم و 
آحرنیم حقيت. و بمل آن یکون الترض بیان قلة عم البرزح و جحیماً 
بالشسة الی تعنم الاحره و ححیههاه فکانيم تانمون آو ان خل عذابهم بغد 
السوال و الضفطة و آمثالهما لما کان روحانیا شبه تلک الحالة بالنومة. 

و لم یتعرض آحد لتحقیق هذه الفقرة مع اشکالها و مخالفتها ظاهرا لیات و 
الأخبار الکثيرة. 

قوله (ره): قدم, آی العمل الصالح" لمقامک بین یدی الله عز و جل" ی 
للخساب" کا ندین تدای اي کما فعل تخاری. فهوعلی. الستباکله »۳ 
یضر تقدمه آو کما تجازی الرب تجازی, و لا یخلو من بعد, آو کما تجازی 
العباد تجازی فیکون تأسیسا قال الجوهری: دانه دینا آی جازاه کما یقال: 
کما تدین تدان, آی کما تجازی تجازی بفعلک و بحسب ما عملت, و قوله 
تال ایو ای:درسوم 

"با میتعی العلم" فیل+ هدا امتتاخ کلام آخرشرکه المضتف: و شاد کر تیعلم 
اما دک تن مه التاه کما امه بات المسشعیت فال 
تس الم هه ای الم زره الها وش ام 


الحدیث التاسع عشر 
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ه- 
0 علوا بنْ ن ابراهیم عن مُحَمَد بن عیسی عن یخی بُن غفبة الازدی عن 


" ما لی و للدنیا" ای ای شغل لي مع الدنیا, و قیل:" ما" نافية آی ما لی 
محبة مع آلدنیا آوللاستفهام ی آی محبة لی معها جتی آرغب فیها ذکره 
الطیبی فی شرح بعض روایاتهم" " و ما انا و الدنیا" ای ای مناسبة بینی و بین 
الدنیا, و من طریق العامة روی عن ابن مسعود آن رسول الله صلی الله 
له و الیو تیلم ام علی یهام و فد اثر فف. کته ففاله؛ 

ی اهتنا ان خعط لک و سمل قفا عالی و دا ها ایام الوا الا 
کراکب استظل تحت شجرة ثم راح و ترکها. 

آقول: وجه الشبه سرعة الرحیل و قله العکث و عدم الرضا به وطنا 1 
الکرمانی فی شرح البخاری: فیه فرفعت لنا صخرة آی ظهرت لا / 0 
فیه آیضا فرفع لی البیت المعمور, آی قرب و کشف و عرض و قال 
الخوی شنم خانت: ایشا و لاه صانمه,و ریب قالو بوم‌صای سس 
ضانی کما الوا پوس ۱2۱ | 
۱ 
قيلولة و قیلا و مقیلا و هو شاذ فهو قائل, و فی المصباح: راح یروح رواحا و 
تروح مثله, یکون بمعنی الغدو و بمعنی الرجوع, و قد یتوهم بعض الناس آن 
الروا ۱ بکون ال ی آخی التباند و لس کدلی نان الرواج ه الغوی کند 
العرب یستعملان فی المسیر ای وقت کان من لیل او نهار. و قال ابن 
فارس: الرواح رواح العشی و هو من الزوال الی اللیل. 


الحدیت العشرون 


مجهول. 
کی اه انز خفرینم فا ال هو ماع ما سس وان 
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عَبذ مُسْتَاجر قذ امرّت بعمل و وعذت علیه اجرا فاوف عملی و استَوّف 
اخرک و لا تکن فی هذو الدئیا بمتزلة شا وقعث فی رَرع اخصَر فاکلث 
له زر باه حصاب ههار - ۳ شور روج جو 1 1 
خی سمتث فکان خنفهّا عند نها و لکن اخعل الدنیا یمنزلة قنطرة علی 
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قال بعضهم: القز آلابریسم. مثل الحنطة و الدقیق, آنتهی, 

" و لفا" تمیز عن نسبة ازدادت. و غما مفعول له او حال" فلم یبق ما 
جمعوا" فی بعض النسخ ما جمعوا له, و کانه زید" له" من النساخ, و علی 
تقدیره کان المعنی لم تبق الاغراض و المطالب الباطلة التی جمعوا لها 
الدنیا کالجاه و العزة و الغلبة و الفخر و امثالها" فکان حتفها" ای هلاکها 
المعنوی فان التمتع بالمستلذات الجسمانية موجب لقوة القوی الشهوانية و 
طغیانها, و هذا استعارة تمثيلية شبه توسع الانسان فی لذات الدنیا و 
شهواتها و عدم مبالاته بحرامها و شبهاتها و ابتلائه بعد الموت بعقوباتها بشاة 
وقعت فی زرع اخضر فاکلت منها حیث شاءت و کیف شائت بلا مانع حتی 
" آخر الدهر" ای الی اخر الزمان ای ابدا" اخربها" ای دعها خرابا بترک ما لا 
تحتاج الیه من المطاعم و المشارب و الملابس و المناکح و المساکن» و 
الاقتصار علی القدر الضروری فی کل منها" ستسال" قیل: السین لمحض 
التاکید" فیما ابلیته" 


کلمة" ما" فی المواضع الأربعة استفهامية و اثبات الألف مع حرف الجر فیها 
شاذ, و الثوب البالی هو الذی استعمل حتی اشرف علی الاندراس. 
تمرآن الغمو لا بترم العوه و الشباي, -فکلرمهما عجهسال عنیار وف 
الاستلزام آیضا تکفی المغايرة للسوال عن کل تفدا ف آیا السوال عن 
یه ااسلام فها کیت ال ال سر بت ساملا اه ال ای 
الدنیا و الاخرة و یکفاه المهم فیهماء و قد قال الله تعالی:"یا عباد الْذِين 
َیُوا انوا سکم للذین حسَئُوا قی هذه الا حسَتَه و أَرَضْ اللّه واسِعة نما 
وی الطایژون أَجْرَهْمْ بقیر چساب" فها آعطاهم له فی الدنیا لم 
یحاسبهم به فی الاخرة, فا الله تعالی:" للخیه شتا الخشتی و ریا وخ و 
الخشننی هی الجته. و الزبادم هی الدنا: 
وروق البرقی قی الصحیح غن آبی عند الله علیه السلام فال: لانه آشیاغ لا 
یحاسب العبد المقمن علیهن: طعام يأکله, و وب پلبسه, و زوجة صالحة 
تعاونه و یحصن بها فرجه و قد وردت آخبار کثيرة فی تفسیر قوله تعالی:" 
بعمَیْذ غن التعیم" آن النعیم ولاية آهل البیت علیهم السلام و قد 
وم ای رن یه ال اه جسمه ان که الله غلیی ‏ تسلام عض ده 
الاية فقال له: ما النعیم عندک یا نعمان؟ قال: القوت من الطعام و الماء 
البارد. فقال: لثن آوقفک الله بین یدیه یوم القيامة حتی یسألک عن کل أكلة 
اکلتها او شربة شرتها لیطولن وقوفک بین یدیه؟ قال: فما النعیم جعلت 
فداک؟ قال: نحن آهل بیت النعیم الذی آنعم الله بنا علي العباد, الخبر. 
فصکت ان ال وال عی المال سس هلال آمسواه ای اه 
حلال 


ض .۰ ۰ 305 9 ۳ 

جواباً و لا تاس علی ما قاتک من الگیا قَاِنْ قلیل الذیا لا دوم بَقَاوْة و 
کنیزها لبون باوخ مه چفرک و با فی اد مرک و اکشف الفطاء عن وجهک 
و تَعرّض 


آو حرام, لا ینافی عدم محاسبتهم علی ما آنفقوه فی الحلال من مأکلهم و 
مسکنهم و ملبسهم و نحو ذلک, آو المراد بتلک الأخبار آنهم لا یعاتبون بذلک 
و لا یفاص من حستانیم بها: فلا ستافی. اصل المخاسته کما زوی الشیه فن 
مجااند ای ی ای ایا فال وقت الغندسن سوه 
الا قصلد وان تعصی یه و من هار ری انعم هل 
فیقولون: قد, استفرق النعم العمل؛. قیفول: .هنوا له نعمنی و, فیسنوا .بین 
الخیر و الشر منه فان استوی العملان آذهب الله الشر بالخیر, و آدخله 
الجنة و ان کان له فضل آعطاه الله بفضله, و ان کان علیه فضل و هو من 
اهله اوه مسر یله لو به ای ال یه نید سر افل 
المغفرة یغفر الله له برحمته ٍن شاء و بتفضل علیه بعفوه. 

و قال الجوهری: تأهب استعد و آهبه الحرب عدتها و قال: الأسی مفتوح 
مقصور: الحرروو اش غلی عصینته تالکش ناس ای ای خرن ( نذوم 
بت و العاقل لا یتأسف بفوات ت قلیل لا بقاء له. 

" لا يمن بلاه" آی فی الدنیا و الخرة. و العاقل لا بتأسف بفوت ما یتوقع 
ساره اتمه ان الرف ال فا هایه اعام اهر آه ال 
اتخرن غلی ما لمیصل الک من الدتا فان الصیر غلی فیل انیا و فان 
سهل فانه لا یدوم و ینقضی قریبا بالموت؛ و الکترة محل الاقات* فخذ 
حذرک" بالکسر آی ما تحذر به من مکائد اللفس و الشیطان في الدنیا و 
العذاب فی الاخرة قال الراغب فی قوله تعالی:" خُدُوا جرک *" آی ما فیه 
الحذر من السلاح و غیره" " و جد فی آمرک" ا رقف مه سر آلاخر8 .چا 
الاستعداد للقاء الله من العقائد الحسنة و الأْعمال الصالحة 
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لمغژوف زبک و جدد الَوِبة فی قلیک و اکفش فی قراغک قبل آن بقض؟ 
ی وس ی 
قصدک و یفقحی 


و الاخلاق المرضية فان من اراد سفرا یاخذ الاسلحة لدفع ضرر الطریق, و 
یجهز و یهیی ما یحتاج الیه فی ذلک السفر" و اکشف الفطاء عن وجهک" ای 
ارفع غطاء الغفلة عن وجه قلبک لتمیز بین الحق و الباطل و الفانی و الباقی 
آو عن الجهة التی تتوجه الیه, و الطریق الذی تسلکه لثلا یشتبه علیک 
فتسلک طریقا یودیک الی النار و انت لا تعلم" و تعرض لمعروف ربک" بما 
به تستحق |حسانه و تفضله علیک من صالح النیات و الأعمال. 

" و جدد التوبة فی قلبک" آی کلما ذکرت معاصیک, و فی النسبة الی القلب 
(شعار بأن التوبة آمر قلبی و هی الندامة عما مضی و العزم علی عدم 
الاتیان بمثله فیما سیاتی, و فیه دلالة علی حسن تکرار التوبة و [آن کانت 
عن معصية واحدق" و اکمش" آی آسرع و عجل. فی الصحاح: الکمش 
الرجل السریع الماضی, و قد کمش بالضم کماشة فهو کمش و کمیش و 
کمشته تکمیشا آعجلته, و انکمش آسرع, انتهی. 

" فی فراغک" آی فی آن تفرغ من الأْمور التی تحتاج الیه فی الأخرة آو فی 
فراغک من الدنیا و جعلک نفسک فارغة منها للاخرة آو فی قصدک الی 
ای ها اما اه را وا 
یمنعک عنه, فان الفراغ خلاف الشغل, قال فی المصباح: فرغ من الشغل 
فروغا من باب قعد, و من باب تعب لفة لبنی تمیم و الاسم الفراغ. و فرغت 
للشیء و الیه قصدت. 

افو دیوید المعتی: خر ماتوهی فی‌محالمن الشیعن این عمره و 
من حیاتک لموتک, و خذ من صحتک لسقمی, و خذ من فراغک لشغلی, 
فانک يا عبد الله لا تدری ما اسمک غدا, و ما رواه الصدوق فی مجالسه عن 
الکاظم عن آبائه علیهم السلام 





قنور غاز تلمش ابا له له تقو قفا اجب الط ع و خل بم وهی 
2 الظالهین و کون مَن ادها آباً و ما 


ع یا مُوسی لاتَرگن الی لیا کون 

یا مُوسی لو وکلتک |لی تیک لتنظر لها (ذا لَعلبِ علیک خبْ الذئیا و رهرئها 
یا مّوسی 

عون علی عانه شام فی فول الله فد هه لا یت یی ۳ 


تنس صحتک و قونک و فراغک و شپابک و " قبل 
ار فد علی بناء و قصدک" آی نحوک ای 
الموت الیه لقبض روحه آو توجه الأمراض و البلایا من الله الیه" و یقضی 
قضاء ی" " آی یقدر و یحتم موتک, وسیحال بالصوت. او الاعم نک منشن ما نترند 
من التوبة و الاعمال الصالحة و لا بنفعه تمنی الحياة و الرجعة حیث یقول:" 
و آرجفون علی اما صالخا ما فا 
" کلا [ئها كِمَةٌ هُو فایلها و من وَرائهم بَرَرَخْ الی یوم یعون" عاذنا الله و 
ای اشنم فرمفلی الشساعه ‏ احوال ها انم 


الحدیث الحادی و العشرون 


: مرسل. 

و سیاتی تمام تلک المناجاة فی الروضة بسند آخر, و بعض تلک الفقرات 
مذکور فیها علی خلاف الترتیب. و یقال: رکن الیه کنصر و علم و منع: مال, 
و یطلق غالبا علی المیل القلبی" لو وکلتک" یدل علی ان الزهد فی الدنیا لا 
یحصل بدون توفیقه تعالی, و فی القاموس: نظر لهم رثی لهم و اعانهم و 
قال: النظر محركة الفکر فی الشیء تقدره و تقیسه, و الحکم بین القوم و 
الاعانة و الفعل کنصر, و فی النهاية المنافسة الرغبة فی الشیء و الانفراد 
و نفاسا |ذا رغبت فیه. 


تافس فی الح:ٍ هه و اسهم الب قِنْ لیر کاشمه و رک من الذلیا ما 
۳ 3 ِ _ و لب ۶و0 
ٍِ؟ الغ 2 لا 9 راه گرر؟ ۱ کل 9و ن ب؛ ما و موکل [ ببه 3 اعله 


قوله تعالی: فان الخیر کاسمه, لعل الغعتی ان الخیر. لما دل کشت اضل 
: یت و ما یطلق علیه فی العرف و الشرع من 
الأعمال الحسنة آو (یصال النفع الی الغیر هی حیر الأْعمال, فالخیر کاسمه 
ای |طلاق هذا الاسم علي تلک الأمور بالاستحقاق, و المعنی المصطلح 
ما تامدو له لیخ آشالفواه مد ارت ار ماکان کل ده سید 
یستحسنه فهو حسن واقعا و حسنه حسن واقعی. 
و العاضن ان عاسکم. ج. عفول غامد العلم ی دک ای تنوفع او 
المراد باسمه کم یعنی آن الخیر پنفع فی الاخرة کما یصیر 
سیبا لرفعة الذکر قی آلدنیا" ما یک الفناء عنه" آی ما لم تحتج الیه بل لم 
تن له وا تاره خایمساء الفجود یی پالرف اومالضت سرع 
الخافض, ی بمنک, و ریا بقرً تظر عل بنء لافالآی لا تجعلها تاره 
ال بل تون ها ای متتلی دوع ابو الفراد النظر الق کل من اعد 
۳ , فانه لا یمکن النظر الی کلهم و کناية عن آن النظر الی واحد منهم 
بالاعجاب به:وسا سعة من زیتها بمتژله النظز الی جمیعهم: لاشترای آلعلد؟ 
و موکل الی نفبسه" المتیادر آنه علی بناء المفعول لکن کان الظاهر حینئذ و 
المتداولة کذلک, و یمک 0 بثاع الغاعل هر الایکال بمعتن 
الاعتماد, فی القاموس: وکل بالله و توکل علیه وف کل وال ۳ 
الیو کل لیم مر وکا و وی شمه تیه 
" آن کل فتنه" ی ضلاله و بلية و امتحان آو ائم. فی القاموس: الفتنه 
بالکسر الخبرة و اعجابک بالشیء و الضلال و الاثم و الکفر و الفضيحة و 
الفا ادا الخهی ه اقصی ه ااصا له انیم امه العال و 
الأولاد, و اختلاف الناس 


و و #ِ_ ۳ ۵ 3 ِِ 9 ۳ اس 9 ۱ ِ مق 
بدو جب الدنیا و لا تعبط احجدا , 0 المال مع 0 المال کی 
۳ ۳ 8 ۳ ۷ ی 7 1 ی مس سس 
لوب لواچب الحْفوق و لاتَمْیطنّ احدا برض الّاس عَلة حنّی تغلم ان اللة 
راض عَنَة و لا فیط مَجْلوفاً بَاعَة الّاس له ان طاعَة التّاس لو اباعَهم 
ایام علی,غیر الحق هلای له و من انتغه. , 
2 علم بن ابراهیم عَن آییه عن عَبّد الله بن المَغيرة عن غیاث بُن ابراهیم 
- ۲ - 1 > ]- 0 . ت ۳ دِ 1 م۶ ار جر 7 11 
عن آیی عَبّد آلله ع قال ان فی کتاب عَلیٌ ص انا مت النبا کمتل الحَيةٍ ما 
جوفهاً السَمٌ لقع بخَدرها الرَجُل الْعاقل و بَهّوی لها 


فی الاراء. ۱ ۱ ۱ 

و اقول: یناسب هنا اکثر المعانی" و لا تغبط احدا" بان تتمنی حاله" تکثر 
الحقوق" ای للتقصیر فی اداء الحقوق الواجبة غالبا" بطاعة الناس له" ای 
فی الباطل. 


الحدیث الثانی و العشرون 


: حسن موئق. ۱ 

و فی النهاية: السم الناقع ای القاتل, و قد نقعت فلانا اذا قتلته, و قیل: 
الناقع التابت المجتمع, من نقع الماء, انتهی. 

ها آخسن هد التشبنه و امه اکفاه و فی القع غن امیر الفوتین قلیه 
السلام قال: مثل الدنیا مثل الحية لین مسها و السم الناقع فی جوفهاء یهوی 
الیها الغر الجاهل, و یحذر‌ها ذو اللب العاقل. 

و فی خبر الفتن.ظاهری آن الحفلتین الاخیر تین لبیان المشنبه: ره و في النهج 
لبیان المشبه, و یحتمل العکس فی کل منهما, و کون المشبه به آقوی لا 
ینافی کون ضرر الدنیا علی طالبها واقعا اشضمی و ات کای لاهسا 
لأن الأشدية و الأظهرية انما تعتبران بالنسبة الی المخاطب, و المخاطبون 
هنا هم آهل الدنیا 


۱ 
:6) 
1 
۱ 
3 
۳ 
0 
ِ 
۱ 
5 
۳ 
0 
۳ 
۱ 
۱ 1 
۰0 
۱ 
1 
۷ 
۳ 
۱ 
۱2۱ 
3 
۱ 
0 ات 
س | 
ما 
0 
۵ 
۳ 
6 سس 
د 


فا اعد الم ع کت اما ریس ع ایس اضعانه عط اوش؟ 
کت سس ۳ تس ت_ 1 نی ۳ 4 1 ِِ 2 31 

شسیی پتقوی من لا تجل معصيثة و لا برجی یره و لا الْفتي الا به فان من 
اج ار اف تا اه کمک محر کدن قفم با »+ تا ی ید۵ گِ 12 جر و و 
انقی اللة حل و ۳ و فوی و شیع و رزوی و زو عفلة عَن اهل الدئیا فبدنة 
مع هل الکیا و قلبة و فلْ مُعاين اجره قاطفا بضوء قلبه ما أبْصَرّت 





الففروروننها الغافلون کن فضار‌ها وضرر الخیه عندهم آاشد.و ات 


الحدیث الثالث و العشرون 


: ضعیف. 
و قال الراغب: الوعظ: خبر مقترن بتخویف و قال الخلیل: هو التذکیر بالخیر 
فیما پرق له القلب و العظة و الموعظة الاسم, و قال: الوصية التقدم الی 
الغیر ما یعمل به مقترنا بوعظ من قولهم ارض واصية متصلة النبات یقال: 
آوصاه و وصاه" " فان من انقی الم" علة للوصية" عز" " آی بعزه 23 ِ 
لا تزول بازلال الناس: کما قال تعالی و لله العرَهْ و لزشوله و للغوّمنین 

قوی بقوة معنوية الهية, و لا تشبه القوی البدنية کما قال امیر الستن 
علیه السلام: ما قلعت باب خیبر بقوة جسمانية بل بقوة ربانية" و شبع و 
روی" " من شیر اکتساب لقوله تعالی: ۱ 

9 من بِتّق ال بل له مخْرجاً و یرَرْفَةٌ من حَیّتْ لا یَخَتسبٌ" آو شبع 
بالعلوم" اللدنية, و ارتوی بزلال الحکمة الالهیة" و رفع عقله" علی بناء 
المجهول" 1 الدنیا" آی صار عقله آرفع من عقولهم آه از قع فن. آن 
ینظر الی الدنیا و آهلها و یلتفت الیهم و یعتنی بشانهم الا لهدایتهم و 

ازشادهم" فیدنة فع اهل لد" لکونه هن نسم آندانمم قی 2 
الجسدانية" و قلبه و عقله" لشدة یقینه" " معائن الاخرخة" لتخلیه عن العلائق 
الجسمانية" من حب آلدزیا" هن اسان آه لاتهتصنه تاد الاضار 


3 1 رس 1 ِ تب بات 
حرامها و جاتب شْبهّانها و اضَر 5 الله بالحلال الصَافي الا مَا لا بذ له من 
کسرة منة يِشذ بها صَلبهٌ و توب یواری به عَوَرَتَةٌ من اعلظ ما یِجذ و اخشنه 
و لم یکن له فیما لابدٌ له من یِمهٌ و لا رجاء قوقعث نعَنْهْ و رجَاوْهُ علی خالِق 
الاشیاء فَجّد و اعْتَهْد و َنَعبِ ۱ 





ال اتا ه ری او امه ی 
القاموس: 

الحب پالکسر المحبوب شیه علیه السلام ما آبصره آو آحبه بالتار فی 
الزملاک استعارة مكنية و. و 
فسات اند اه کر قی ااصها الق الا هه 
قفر ان اعدا رت ال مالس هی ره تست ادا کر 
".و جانب شبهاتها" و هی المشبهات بالحرام مع عدم العلم بکونها حراما 
کاموال الطلمه تیکونمگژوها علی الخشهوره آو الدی اشم علی آلحکم 
فیه فاجتنابه مستحب علی المشهور و کأنه علیه السلام لذلک غیر التعبیر 
فرها با تایه فی العیام‌ اک لفیا و اضر عای شاه المعاوم 
کناية عن ترکه و عدم الاعتناء به, و ترک الالتفات الیه, آو علی بناء المجهول 
ای یه یره سای یس فا هخا ان 
امه تالحم وا 

و فی المصیاح: الکسرة القطعة من الشیء المکسور و منه الکسرة من 
الکیر ع ی قاس شالت می ات وی و لح 
" پشد بها تایه دا یقوی بها علی العبادخ" شف اعاظ ما یجد" ظاهره 
استحباب الاکتفاء بالثیاب الخشنة و ان کان قادرا | علی الناعة و هومخالی 
اخبار کبرخ (لا آن سمل علی آن المرادبهمن الاعلط الذی بجده ای |ذا لم 
دراو ها ادا پر دوه اماب ارام و لس وی 
جل آوقاته فن تخصیله: بحیت نمنعه. عن التوافل و فواضل, الطاعات: آو 
علیسا دا ای اه شیر ها تطعانه ان ام کم اه امه 
منحصر فی ذلک" ثقة و لا رجاء" آی بغیره سبحانه کما 


0 _ ی ۱ ۳ ید 5 ۳ تلا مت 
تکنه خی عفت الاطلاع ه عاست ااعیتان فاندل الله لویه دی ز 


بینه فی الفقرة الاتیة. 

و فی المصباح: الجد بالکسر الاجتهاد و هو مصدر یقال منه: جد یجد من 
بای ضرب ‏ فل و لام لح لکش م اه بعد ای بالاتات 
شرع لا الأعمال المبتدعة" فأبدل الله له" لانه تعالی قال:" لین سَ2 
لزید نکم ". 

فمو لا اسان زان یاهع نله من وال زاف 
اعافها. ون تون ففنه الیکیه فی طاعه الله آید له الله قیم رمخا وه زا 
ال ماع و مه هواس العادات وال باس 
و ی ال سا سر سل ی ی اه له 
ورته الله علما لدنیا یزید فی کل ساعة, و من بذل عزه الفانی الدنیوی فی 
رضا الله تعالی آعطاه الله عزا حقیقیا لا یتبدل بالذل ابدا, کما ان الانبیاء و 
الاضا ام الم لاش وا نم ال نو کی سل آلله] عطاهد زا 
عزة فی الدارین, لا يشبه عز غیرهم فیلوذ الناس بقبورهم و ضرائحهم 
المقدسة, و الملوک یعفرون وجوههم علی اعتابهم و یتبرکون بذکرهم, و 
من بذل حیاته البدنية فی الجهاد فی سبیله عوضه حياة ابدبة پتصرفورم بعد 
موتهم فی عوالم الملک و الملکوت. و قد قال تعالی:" و لا تست الّذین 
یلوا فی شییل ال آموانا بل میا عند تتهظه 7۱ 
فی الطاعة آعطاه الله نورا| منه پنظر فی ملکوت السماوات و الارض.: و به 
یسمع کلام الملائكة المقربین و وحی رب العالمین, کما ورد: الموّمن ینظر 
بنور الله, و ورد: بی یسمع و بی یبصر, و [ذا تخلی من ارادته و جعلها تابعة 
لاٍرادة الله جعله الله بحیت لا پشاء الا آن یشاء الله, و کان الله هو الذی 
یدبر فی بدنه و قلبه وه و رونت و لها دق نی ساره و 
الیان ها لفات تام 


کم و بُذل الَقات قتدارک ما تفت من غفرک و لا تفل غدا و بعد 
جا لک من کان فک باقایمم جل مایت و ایب ح وف 


اون 


۳ ۳۰ 3 
فی عَفْله و ما دخْر له فی الاخرة کنر قاز رفض ادا قِتَ حُب اد یا یمی و 
7 ِ 


قه و قذ َسلْمَهمْ الا 


و الرفض الترکی" 7 بصر القلب مین روية الحق کما قال تعالی:" 
فاتم د ره رز 5 لکن زر ی الْفْلونُ ۳ فی الصَدور" و یصم القلب 
۷ ی ۶ وی تا وا رالاس در 
انتفاعه بما پری فکانه اعمی, هم السمم | لظا هز لانة لااینتفع بها بسمع 
فکانه آصم کما قال سبحانه: 
"تم اللةُ علی قَلْوبهمْ و علی سَفههغ و لی أبَصارِهم غشاو". 

اه ی ام رن 
آیکم, و ان آمکن حمله آیضا علی لسان القلب, فان لسان الرآس معبر عنه 
حقیقة" و یذل الرقاب" لأنه موجب للتذلل عند آهل الدنیا لتحصیله آو یذلها 
لول الباظل بصن آهله فن الذل بالکشی و سود [لضطو رد 
" فتدارک ما بقی" التدارک لیس هنا بمعنی التلافي, و لا بمعنی التلاحق بل 
بمعنی الادراک آی آدرکه و لا تفوته کقوله تعالی؛" لو لا أَنْ تداركة نِعمَةٌ من 
یه" آی آدرکته باجابة دعائه کما قاله الطبزسی (ره), و یحتمل آن یکون" 
ماع را و التقول مرا آغر ات ما خاترسی: ما نت من 
عمرک, لکنه بعید. 

و لا تقل غدا" أی توب آو اعمل غدا" حتی آتاهم مر الله" آی بالموت آأو 
بالعذاب" بغتة" بالفتح, و قد یحرک آی فجاءة" و هم غافلون" عن اتیانه" 
علی آغوادهم آ کائتین غلی اس مات است عمش من واه اس 
قبورهم المظلمة الضیقة" 





فانها علي الأشقیاء کذلک و ان کانت للاصفیاء روضة من ریاض الجنة" 
قانفطع" ایغ دنا و آهلها" یقلت" ای مه قلب" تیب آی: اتب زاجم 
عن الذنوب, اشارة ٍلی ۳ تعالی- مر خشیت: ال خمه و بقلت 

نیپ" قال الطبرسی آی وافی الاخره" بقلب مقبل علي طاعة الله, راجع 
۷ الی الله بضماتره" من رفض الدنیا" من تعلیل للانابة, آو للانقطاع, و عزم 
عظف. علی. قلب انس فیه انکیرا ۳ وهن" و لا انخزال" آی تثاقل آو 
اتقطاع:فی. العافشن: الانخزال شعیه. فن. تتافل. ق الاحتدال الانفراد .و 
الحذف و الاقتطاع, و انخزل عن جوابی لم یعباً به, و فی کلامه: انقطع" 
افعصایش اه ها توجب‌خامی 


الحدیث الرابع و العشرون 


: ضعیف کالموثق آ و کالحسن. 

" کمثل ماء البحر" آی المالح؛ و هذا من آحسن التمثیلات للدنیا و هو مجرب 
فان الخریض غلی جمة الدییا کلها ازداد عنها آزداه :خرضه. علیهاء و ایضا 
کلما حصل منها لا بد له لحفظه و نموه و سائر ما یلیق به و یناسبه من 
آشیاء آخری و لا ینتهی |ٍلی حد فیصرف جمیع عمره فی تحصیلها حتی یموت 
و لا یبقی له الا حسراتها و عقوباتها اعاذنا الله منها. 


اتختیته امین ع رین 


: ضعیف علی المشهور معتبر. ۱ ۱ ۱ 


یا یی | سرائیل لا تسوا علّی 


- 


لت مَا قَاتَهْمْ من دینهم ادا 


و منه الحواریون آصحاب عیسی علیه السلام آی خلصائه و آنصاره, و صله 
من التحویر التبییض قیل: |نهم کانوا قصارین یحورون الثیاب ای یبیضونها, و 
منه: الخبز الحواری الذی نخل مرة بعد مرة قال الأزهری: الحواریون 
خلصان الاأنبپاء و اه الدین. اخلضوها و توا من کلعغیت رو فالن الراعت: 
الحواریون آنصار عیسی علیه السلام قیل: کانوا قصارین, و قیل: کانوا 
پا وفال عض, العلهاع اتما تم اعوا وت امد کانوا یطهرون نفوس 
الناس بافادتهم آلوین و العلم المشار الیه بقوله:" تما بُرِیدٌ اللةْ ده 
عنکم الء خننن - أقل الکت و یرم تطهیرآ" قال: تما فل : کات عصارن 
علی التمثیل و التشبیه, و تصور منه من لم یتخصص بمعرفة الحقائق المهنة 
المتذاوله. بین. الغامه: قال: و انما فال: کانوا ضیادین لاضطیادهم.نفوسشن 
الناس من الحيرة وقودهم |لی الحق, انتهی, 
و آلاستی لخن علی فقوت الفاتتر وه الفرض. لا نکن اهل الا علی باطامم 
اشد خرضا سکم علی الحق. 


باب 


اشارة 


انما لم یعنون هذا الباب لأنه قریب من الباب الاول فکنه داخل فی عنوانه 
تایه فیه المتم غن ابتار هوق امس وشمواتها علی رضا اللهتعالی: و لیس 
هذا الایثار الا لحب الدنیا و شهواتها, لکن لما لم تذکر فی الخبرین ذکر الدنیا 
رجا ای اما باا مالحته بالات سا 


: ضعیف علی المشهور, و لا یضر عندی ضعف المعلی. 

قوله تعالی: و عزتی, العزة القوة و الشدة و الغلبة, و قیل: عزته عبارة عن 
کونه منزها عن سمات الامکان و ذل النقصان, و رجوع کل شیء الیه و 
خضوعه بین یدیه. و العظمة فی صفة الاجسام کبر الطول و العرض و 
العمق, و فی وصفه تعالی عبارة عن تجاوز قدره عن حدود العقول و 
الأوهام حتی تتصور الاحاطة بکنه حقیقته عند ذوی الافهام _ و علوه علو 
عقلی علی الاطلاق بمعنی آنه لا رتبة فوق رتبته, و ذلک لأن آعلی مراتب 
الکمال العقلی هو مرتبته العلية و لما کانت ذاته المقدسة میدا کل موجوذ 
حسی و عقلی, اه ما و 
المطلق فی الوجود العاری عن الاضافة الی شیء, و عن امکان آن یکون 
کوقه ما هو آغلی نو ها عفن کول ار آلعذضن علیه الساام: بسن 
فی العلو فلا اعلی منه, و ارتفاع مکانه کناية عن عدم امکان الاشارة الیه 
بالعقول و الحواس" لا یوثر عبد هوای علی هوی نفسه" المراد بهوی النفس 
میلها الی ما هو مقتضی طباعها من اللذات الحاضرة الدنيوية و الخروج عن 
الحدود الشرعية, و بایثار هواه سبحانه 


(عراضها عن هدا المیل و زجوعها الی ما بوجت فرب الحی تغالن وتوضاه نو 
قد قال تعالي مخاطبا لداود علیه السلام:" یا جقلْناک حَلیتَة فی لٍض 
قَاعكَم ین ال س باه و لا یه الهوی فیک عن ییل ال ان الْذِینَ 
تاجن غ 1 الله هم عذاث شدید بما تسوا یوم الجساب" قبین 
سبحانه ان تا تفه الهوی آی ما تنهوی الأأنفس مخالفة لاتباع الله و 
سلوک طریق الحق. 

ثم بین آن متابعة الهوی متفرع علی نسیان یوم الحساب فان من تذکر 
الاخرة و نعیمها و عذایها لا بتیع الأهواء النفسانية و الدواعی الشهوانية و 
قال سبحانه:" قأمّا من طغی و ار الحياة الدّیا قَاِنّ الجَچيم هی الَاوی. 5 
اقا عن ساف شفام یمه هی الللسن عن لهوی تان العه هت الماوه؛ 
فاشار الی آن ایثار الحياة الدنیا مقابل لنهی النفس عن الهوی و اتباع الهوی 
ایثار الحیاة الدنیا و لذاتها علي الأخرة. و قال سبحانه:" آ ریت من انحد ال 
هواغ أ قانت 7 له وکبلا" و قالي عز من فائل:" قٍن لَ بَسْتجیوا تک 
فاعم انقا عون آهواء هم جع اضصل نج ممّن ائبع هواة بغیّر هدع من اللهٍ" و 
مثله فی الکتآب 2 

قوله علیه السلام: أ لا کففت علیه ضیعته, قال فی النهایة: فیه آمرت آن لا 
اکت شرا مل تیا نغتیندفن: الصلام تحتمل آن. نون سفن المع ای ( 
امتغها من الاهترشال جال: الشجود لیغعا علی الارض:» و یختمل آن. یکون 
تشعنی الجمعه ای ا بجمعهما و یصمهماه وه الحدیت: الموفن آخو المومن 
کف یه عم ای بح له 


_- 


9 ۱ 1 مج - 0 1 0 1 9 ‌ِ ۲1 
ج الا ۶ ي عَل عته 5 ب 90 و السْماواتِ و الاْض رَقَةه و کنر* لخ 


اه و 
ضيعة الرجل فی غیر هذا ما یکون منه معاشه کالصنعة و التجارة و الزراعة 
و غير ذلک, و منه الحدیث: افشی: الب علنه-ضنته. ای اکتر. علیه.فعاشه: 


نتهی. 

و اقول: هذه الفقرة تحتمل وجوها: الاو ما ذکره فی النهاية آی جمعت 

قلیه یه و ميشته. و ایبول لتضمین معنی البركة آو الشفقة و 
دای سصفی ال کفا: اوما النه ف. المانه .یا ایضا | 


التای: ان نکون الک سففتین عنم و علی,تین غن ری لیف رفتعش 
الضیاع, اه آفنم:فنه تا فزته و ما له لیم همان ما سا رد 
تفیدم آن الضدوق (ره) رواه.فی: الخصال: عن, انن 1 
الیتن ت علی بن فصال.عن عاضم فن. ات ند ودفیهه و کففت. ۶رد 
ضیعنه. 

الثالث: ما ذکره بعض المحققین و تبعه غیره آنه من الکفاف و هو ما یفی 
بمعيشته و یغنیه عن غیره, ای جعلت معيشته مبارکا علیه کفافا له, و لا 
یخفی بعده لفظا اذ لا تساعده اللغة. 

قوله تعالی: و ضمنت, علی صيغة المتکلم من باب التفعیل آی جعلت 
السماوات و ار ضامنتین لرزقه کناية عن تسبیب الاننتباب السماوية و 
اایشیه له و رها بقرا بالات لیا درو رت الوا و 
الأأرض, و هو بعید" و کنت له من وراء تجارة کل تاجر" الوراء فعال و 

همزة عند سیبویه و آبی علی الفارسی, ۳ 
المکان بمعنی قدام و خلف, و التجارة مصدر بمعنی البیع و الشراء للنفع و 
قدیز آضها ما سخر به.من الاتعه وتجوها علی شسسه الععول, باسم 
اتعصورم فده الفعرع انضا سمل وجم‌ها 


319 : 


2 فعلذ بن تخبی عن آشعه بن معقد عن ان مخئوب عن لاع تن زین 
عي اي سا خن آیی حقرة هن آبن جفقرع قال فا الله عز و 
یی 3 جلالی و عطْمیی 1 لا یویر عَبذٌ مُوْمنْ هوای 


الأول: یکون ی الیه آی آلفی 
محبته فی قلوب التجار لینجروا له و یکفوا مهماته 

الثاتی: آزشکین الیی کت له رها ین تحار کل تاش فانک اکن 
جر لتفعه دنيوبه آو آخرفيفر و لها اغرض‌ عن میم دلک, کت رانا ریح 
تجارته, و هذا معنی رفیع دقیق خطر بالبال, لکن لا یناسب الا من بلغ فی 
درجات المحبة آقصی مراتب الکمال. 

الثالث: الجمع بي المعنیین ی کنت له بعد حصول تجارة کل تاجر له. 
الرابع: ما قیل: آن کل تاجر فی الدنیا للاخرة یجد نفع تجارته فیها من الجنة 
و نعیمها, و الله سبحانه بذاته المقدسة و التجلیات اللائقة وراء هذا لهذا 
الختد, ففیه دلالة غلی ان للز آهدین.فی الجته: تفحتة. زو حانية ایضا. و هو قریتب 
من الثالث, 

الخاششن: آن کون الوراء نسفتی القدام آی. کت له ایشا و معا ماو 
تا و ی ما رال اه وا 
السادش ها قیل ای انا انز له قاریم له فیل ره جميع التجار لو اتخر وا 
له, و لا یخفی بعده. 


الحدیت الثانی 


: صحیح. 

و البهاء الحسن و المراد الحسن المعنوی, و هو الاتصاف بجمیع الصفات 
الکمالیة" الا جعلت غناه فی نفسه" آی اً جعل نفسه غنية قانعة بما رزقته, لا 
بالفال. قان الغتی بالمال. الخزیض فی الدتیا اخوع الناس: و اما العتی غتن 


1 مر رل --؟ و 9 ۳ 7 چّ 
من مر الدئبا | ث عْناةُ فی تفسه و همتَةْ فی آخرته و ضَمَنتُ 
کل ود 8 پو ند مج 
السماوات و الاض رزقة و له من وراء یِجَارة کل تاجر 


هل الظرفیه ایضار کلف رو هه ای خرمه و قصدی فی. ره تن 
التعلیل ابضاء آق الصعتی: آنبا مقضورح قی اخرنه ,و لا جوجه همتة الی الدشا 
اصلا. 


باب القناعة 


: ضعیف علی المشهور. 

" آن تطمح بصرک" الظاهر آته علی پناء الأفعال و نصب البصر. و یحتمل آن 
یکون علی بناء المجرد و رفع البصر آی لا ترفع بصرک ین تنظر [لی من هو 
فوقک فی الدنیا, فتتمنی حاله و لاترضی بما آعطاک الله, و |ذا نظرت الی 
من هو دونک فی الدنیا ترضی بما آوتیت و تشکر الله علیه و تقنع به, قال 
ی طمح بصره الیه کمنع فهی طامح. و آطمح بصره رفعه, 


نبهی. 
" فکفی بما قال الله" الباء زائدة ی کفاک للاتعا ظ و لقبول ما ذکرت ما 
قال الله لنبیه و ان کان المقصود بالخطاب غیره" و لا تُعْجبَکَّ" کذا فی 
النسخ التی ۳ و |لظاهر" فلا" ِذ الایة فی سورة للتوبة فی موضعین 
آحدهما" ‏ قلا یک تالم ام اما تیید اللف لیف هم بیان 
یاه لیا و ترهق أَِسهم و هفخ کافژون "و الاخری:" و لا جک نو الم 

و أولادْهم الما بُریدٌ اللهْ آن بَعَدبَهم بها فی الخلیا و تزهق آلفسهم و هم 
کافژو "و ما دگر ها لا بوافی شین مهم و ان احتمل ۰ یکون نقلا 
بالمعنی |اشارة الی الایتین معا 


لا" ِِِ 1 - و 8 3 -مپوس- اه آ‌ 7 
أمَوالهْمُ و لا لا ولا هم و قال- و لا تَمَذن عیتیک الی ما مَتعنا به اژواجا منم 
رَهره 


و قال البیضاوی فی الاولی قلا تعجبک" الخ" فان ذلک استدراج و وبال لهم 
کما قال تما بُرِید ال لْعدَهُمُ بهاء بسبب ما یکابدون لجمعها و حفظها من 
المتاعب و ما پرون فیها من الشدائد و المصائب" و تژهق ۳ رفح" آی 

فیموتوا کافرین مشتغلین بالتمتع عن النظر فی العاقبة و ذلک 
استدراجا له, و قال فی الأخری: تکریر للتأکید و الأأمر حقیق به فان الاْبصار 
طامحة الی الأموال و الأولاد, و النفوس مغتبطة علیها, جوز آن یکون هذه 
فی فریق غیر الاول. 

توا ی ی فان قیه الکتیاف ان یی و هه تا نویامه 
۱ ها آنسکون له هه و ان 
النظر غیر الممدود معفو عنه, ول ی مالیا ام 
غض الطرف و قد شدد العلماء من آهل التقوی فی وجوب غض البصر عن 
اش ااطلیه هن لفسته فیم اللاس م الصراکت مس که ای 
هده الاشیاء امین تاره فالتاظر الیها فخصل, لغر صموره. کالم خر لو 
علی اتخاذها. 

" ازواجا عنقف قال الیضاوته اضنافا من الکفرختی نخون آن یکون خالا من 
لشمیرو التقول مهی ای لب دی متا هه هه امتاف عضهم وتا 
منهم" هرق الحياة ادن * منصوب بمحذوف ون علیه متعنا او نف له 
تضمینه معنی آعطینا آو بالبدل من محل نم آو‌ مر ازهاجا عون حتاف 
ذویه, آو بالذم و هی الزينة و البهجة لتفیتهم فیه" لنبلونهم و نختبرهم فیه 
اه اتفتيمض فی: لاحم سید " و رژق زبک" " و ما ادخره لک فی الاخرة آو ما 
زرقک: من الهذی و الشوع" یر مما.هتخهم فی: الدتبا" وانفی" فایه لا 
ینقطع ۳8 1 لانهما مرادتان 





و ترکتا اختضارا" فان دخلک من ذلک" آی من اطماح البصر آی من جملته" 
شیء" او بسببه شیء من الرغبة فی الدنیا فاذکر لعلاج ذلک و اخراجه عن 
تک ی ۱ 0 
فی الدنیا لتسهل علیک مشاق الدنیا و القناعة فیها فانه |ذا کان آشرف 
المکونات هکدا تعيشه فکیف لا پرضی من دونه بّه: وان کان شریفاً رفیعا 
عه لباقم ان التاسی به صلی الله علنه و الد و سم لارم. 

نها فقوت شین ای مالیا "متام اسر فال, فی الما 
الحلواء التی توکل, تمد و تقصر و جمع الممدود حلاوی مثل صحرء و 
صحاری بالتشدید و جمع المقصور حلاوی بفتح الوا و قال الازهری: 
الحلو|ء اسم لما یو کل من الطعام اذا کان معالجا بحلاوة" و وقوده السعفی" 
ااوفی اس ای ماه و لسع ا ان ان عاراست 
بالخوض..فاز غال ات عنها قیل جريدة, الواحدة سعفة ذکره فی 
المصباح, و فی القاموس: السعف محر کة جرید النخل آو ورقه 7 
تقال ادا تسعت و الضمیر قی" ان‌توجده راجم الی کل من الامور الم کورة 
او الی السعت وحده, و قسر تعصهم السعف بالورق..و قال: الضمین زای 
ال م ای اس کان کی ی سر ال موم بفری ال یادا انم 
ذلک و لم یجده کان یطبخ بالجرید. بخلاف المسرفین فانهم یطرحون الورق 
عون الخرند ات اه 

و آقول: کانه (ره) تکلف ذلک لأنه لا فرق پین جرید النخل و غیره فی الایقاد 
فای فناغة فیه: و لیس کذلک لان الجرید ارذل الاحظاب للایقاه لشنه و کترخ 
دخانه, و عدم اتقاد جمرة, و هذا بین لمن جربه. 
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الحدیت الثانی 


: صضعیف. ۱ ۱ 
۲ و من استغنی" آی عن الناس و ترک الطلب آغناه الله عنه باعطاء ما 
یحتاج الیه. 


الحدیث الثالث 


: مجهول. 

" رضی الله منه" قیل: لأن کثرة النعمة توجب مزید الشکر فکلما کانت 
النعمة آقل کان الشکر آسهل, و بعبارة آخری یسقط عنه کثیر من العبادات 
المالية کال زکاة و الحج و بر الوالدین و صلة الأرحام و اعانة الفقراء و آشباه 
ذلک و الظاهر آن المراد به آکثر من ذلک من المسامحة و العفو, کما روی 
الصدوق (زه) قف. کتاب+مغاتی الاحبار باسناده عن النصر بن قابوس قال: 
اس با ی هه ات ما : 

قال: یطیعه فی بعض و یعصیه فی بعض, و قد ورد فی طریق العامة عن 
النبی صلی الله علیه و آله و سلم: آخلص قلیک یکفک القلیل من العمل, و 
قال بعضهم: لأن من زهد فی الدنیا و طهر ظاهره و باطنه من الأعمال و 
الأخلاق القبیحة التی بقتضیها الدنیا و فرغ من المجاهدات التی بحتاج الیها 
الصالی الصتدی: ۵ جعلها رات طمرم فلم نی یه الا ففل فا تقی فملم: 
و هذا یسیر بالنسبة ٍلی تلک المجاهدات., انتهی. 

و آقول: یحتمل اچراء مثله فی هذا الخبر لأن من رضی بالقلیل فقد زهد 
۳ مهن ما 


ص: 294 


۱ از عن آبیه عَن عجد اللّه بن 
ی نم اتید عن ابیه 5 فت 
ی ه دار احمَد یت ی 
4 عده من ار اعدا ۳ آبی درخ 1 ع 1 مَکنوٍ فی 
ت 2 9 ۰ 2 ‌ ی 5 ‌ِ نت 
القاسم عَنْ عفرو بب ایی المقدام تانق تیم الا بان 
ان _ م الب انم کن کیف شنت ها ندین ند مل رس نب 1۹ ج لا و 
النوراة ابن انم رن آع مش هی بش ]2 جح الحلال خفثك 
* قیا الاج مج العسه ۳ العمّا رصی با لیسیر من 5 
الرق قبل | منة الیسیر من ب 9 |21 ِ 
وله و رَگث مَکستْه و خرج من حدّ الفَجُور _ و بر فق: کی اف 
مو و رد 7 0 ۳ کٍ محمد بن عر کر 
۳7 ۰ و هید غعن محمد بن کل 0 0 ج الم 
5 علین مس ۶ب( هت زر هو 01 وه و و< ۳ الرژق الا الکنیرژ ۸ یکفه من ۹ 
الحیر الصا ع قال من ی 0 ِ 9 ۳ 
سل 


انش ال اند 


: ضعیف" کن کیف شتت" الظاهر آنه آمر علی التهدید نحو قوله تعالی:" 
اعمَلوا ما شتتم 9 و قیل: کن کما شثت آن یعمل معک و تتوقعه لقوله: کما 
تدین تدان و م۱ خفت مونته " آی مشقته فی طلب المال و 

خنطه" ورکت آی طهرت‌من الخرام" سکنسیه؛ اما 
ار هو رم و 
الفجور" آی من قرب الفجور و الاشراف علی الوقوع فی الحرام. فان بین 
المال. القلیل و الوقوع فی, الفجور. فاصله. کنبره لقلة الدواعی: فصاحب 
المال, الکیر لکتره تواعی: الفترور ۵ القجوز عیه. کانه .علی حد هو نمی 
الحلال و بادنی شیء یخرج منه الی الفجور, اما بالتقصیر فی الحقوق 
الواجبة فیه و بالطفیان اللازم له آو القدرة علی المحرمات التی تدعو 
النفس الیه, و بالحرص الحاصل منه فلا یکتفی بالحلال, و یتجاوز الی 
الحرام و آشباه ذلک, و یحتمل آن یکون المعنی خرج من حد الفجور الذی 
تست از مه گثرة المال الي الخیر و الصلاح اللازم لقلة المال و الأول آبلغ و 

ان 


این ایس 


: مجهول, و المضمون مما مر معلوم. 


 ِ‏ و و 
5 0 و3 ۲ 1 ِ 


۵0 1 
4 و 3 ۵ ام و بیج 


9 ۳ دج تب 


و و قولاز ود 


"ما کنیا ای ون آی بقدر الکفاف و الضرورة, و قوله: 
فان ایزتدر من قبیل وضع الدلیل موضع المدلول آی فیحصل مرادک لأن 
آیسر ما فی الدنیا یمکن آن یکتفی به" و ان کنت ترید مالا یکفیک" آی مالا 
تکتفی به و ترید آزید منه, فلا تصل الی مقصودک و لا تنتهی الی حد فانه ان 
حصل لک جمیع الدنیا ترپد آزید منها لما مر و جرب آن کثرة المال یصیر 
سبیا لکثرة الحرص, و سیاتی اوضح من ذلک فی العاشر و بعده. 


الحدیث السابع 


: ضعیف علی المشهور. 
" لوانیت له للتسی" ان رسول الله شیر" آی لا بطم القیب 1 الله وه 
بشر لا یعلم الغیب, آی لم یکن هذا الکلام معک لاأنه لا یعلم ما فی ضمیرک 
آو لا یعلم کنه شدة حالنا و انما عرف حاجتک فی الجملة, و فی الصحاح: 
المعول الفأس العظیمهة 


الحسَیّنِ پن الفراتِ عَن عَمرو بن شفر عَن جابر عَن ایی جَعْقرٍ ع ال قال 
ول الله ض من آراه آن بکون آعتی الانن فلیکن بقا فن ند الله آوته 


ال ترا الهکر من وس ی کی باکر فاعم ی 
ال ال اس لها کرت ال هاش اارحل ام ای کل 
ذلک ذکره الجوهری. 


الحدیث الثامن 
" فلیکن تفا قی .ید الله" ای قی فذرخ الله وه قضانه و فدره" امتق منه نما 
کی بو خیره" و لو قشیه قانه لا بصل لیه اامل,و یت بالنای ال تفصاء 
الله و قدره, و الحاصل آن الغناء عن الخلق لا یحصل الا بالوثوق بالله 
سبحانه و التوکل علیه و عدم الاعتماد علی غیره, و العلم بأن الضار النافع 
هو الله, و یفعل بالعباد ما علم صلاحهم فیه و یمنعهم ما علم آنه لا یصلح 
لهم. 


لتق التازنه 


: موثق کا 
ان النابین" لأأن الغناء عدم الحاجة اٍلی الغیر, و القانع بما رزقه 
الله لا یحتاج الی السوّال عن غیره تعالی. 


التیته الما 


: مجهول و قد مر مضمونه. 


الحدیت الحادی عشر 


: مرفوع" و آجزً" مهموز و قد یخفف آی آغنی و کفی, قال فی المصباح: 
قال 7 یقولون فیه آجزی من غير همز و لم آجده لأحد من 
انخه لاه و لقن ان .مد آس | مهو مت نس و قبه نطر ایو آزاد اتاع 
التسهیل فقد توقف فی غیر موضع التوقف, فان تسهیل همزة الطرف فی 
الفعل المزید, و تسهیل الهمزة الساکنة قیاسی فیقال آرجأت الأمر و آرجیته 
تساه آشیت و اخطاه: ی خطمت: 


باب الکفاف 


: مرسل کالحسن. 

و الاغبط ماخوذ من الفبطة بالکسر و هی حسن الحال و المسرة" خفیف 
الحال" فی بعض النسخ بالحاء المهملة و فی بعضها بالمعجمة فعلی الثانی 
اعلل اسان و ااعط 


ص: 328 , 
و جل ان من عبط آولتایی عندی رجلا حفیفت الحال دا عظ من صلاع آخشن 


مایا ول ایض فریت مه فالفن الماید: فیه: هعصلی للم اب 
آله و سلم لم یشبع من طعام الا علی حفف, الحفف الضیق و قلة المعيشة, 
قال اضاه خفت محخوقم و خقت ار [زا پسی با تا 0 
الحال عنده خلاف الرخاء و الخصب, و منه حدیث قال له وفد العراق ان 
اهر این بل سا مقد حای العطعم ای باه و حعلف و فته رایت آز 
عنیده حصوفا ای صضیق عمتترن و منم آن یو آاله‌بن جعقر عففه حوه اج 
قل ماله, انتهی. 
" ذا حظ من صلاة" آی صاحب نصیب حسن وافر من الصلاة فرضا و نفلا 
۳ ها ول ای هن یل ای احط میم یی یرب 
لفات اه لیم ری ارفا امه الاعم سب الصلاه ما سیفن 
الفحشاء و المنکر, و هی قربان کل تقی. 
ٍ احسن عبادة ربه بالغیب" ای غائبا عن الناس و التخصیص لأْنه اخلص و 
آیغق.هن الرناء آو بنسسب ایمانه نعوعود غاتب عن حواشه کما فال تعالی:* 
ُوْمِنُونَ بالْعیب" آو الباء للالة آی |حسان عبادتهم بالقلب لا بالجوارح 
الظاهرة فقط و الأول آظهر. 

کان غامضا فی الناس" " فی النهاية ی مغمورا غیر مشهور. 
و آقول: اما للتقية و المعنی آنه لیس طالبا للشهرة و 

زو ۳ وله ی کباه المع ورف کقافاد ای فد لاف ند با 
۳ الکفاف هو الذی لا یفضل عن الشیء و 
یکون بقدر الجاجة الیه, و منه لا تلام علی کفاف: آی زذا لم یکن عندک 
کفاف لم تلم علی آن لا تعطی آحدا, و فی المصباح: قوته کفاف, بالفتح آی 
مقدار حاجته من غیر زيادة و لا نقص, سمی بذلک لانه یکف عن سوال 
الناس و یغنی عنهم. 


به یالعیّب و کان عٌامضاً فی التاس جُمِلَ ررْفْْ کقافا فضبر عَلَیّه 
یه فقل تاه و قلث بواکیه 
پر" ۴ آبیه به عن الوْقلِيٌ عن السَکونت ی اج 
قال قال سول الله ص طوبي لمَن سل و کان عَيْشْهٌ کقافا , 
ال تن ایغ بسن ال قال فان رو ال ال 
و ال مُحَمَّدٍ و من أحت محمّدا و ال مُحَمَّد العقاف و الکقافت 


"لت قتتها کان د کر توحیل االمتیه لاه من المصاقت التی ورد علیف, 
ی 
بالشهادة, و قیل: کان المراد بعجلة منیته زهده فی مشتهیات الدنیا و عدم 
افتقاره الی شیء منها کأنه میت و قد ورد فی الحدیث المشهور: موتوا 
قتل. ار تمهت دای السرام انع میها فرب موص قله ترانت و فلت وا که 
لانسلاله متدرجا عن آمواله و آولاده. 

و آقول: فی مشکاة الأْنوار: مات فقل تراثه, و قال فی الصحاح: التراث 
اس التای قتب اش فلت الم اکی. احلق عاله و آملادی فصن دم 
اشتهاره, و لأنه لیس له مال ینفق فی تعزیته فیجتمع علیه الناس. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف علی المشهور. 

و قال فی النهایة: فیه فطوبی للغرباء, طوبی اسم الجنة و قیل: هی شجرة 
فیها و اصلها فعلی من الطیب, فلما ضمت الطاء انقلبت الیاء واوا, و فی 
القاموس: العیش الحياة عاش یعیش عیشا و معيشة و عيشة بالکسر, و 
الطعام و ما یعاش به و الخبز. 


الحدیث الثالث 


: کالسابق. ۱ ۱ 
و العفاف بالفتح عفة البطن و الفرج, آو التعفف عن السوال من الخلق أو 
الاعم. ۱ ۱ ۱ 

ثم آن هذه الاخبار تدل علی ذم کثرة الاموال و الاولاد, و الاخبار فی ذلک 


ص: 330 تبث 
مُحقدا و آل مُحَقّد الْمال و الولَة 


مختلفة و ورد فی کثیر من الادعية طلب الغناء و کثرة الاموال الا و 
درد کی یر ها ام ان و تاه هی الحفع‌سهها ( یلو من 
شالت مت لحم تخها ان الا اجه تون سای یا 
الاح ولا کون فانعا ی الاشهان «الظاعات کما مر عم رالعال الصااج 
لاخند الصاله هه اصیته الق ال فص هم ها لاس هه کین ی 
للمذلة و الافتقار الی تاش ها بل تفر و العمدوعان علی 
الکفاف فانه غنی بحسب الواقع. و یعده آکثر الناس فقرا ولا زیت فی ان 
کثرة الا موال و الاولاد و الخدم ملهية غالبا عن ذکر الله و الآخرة کما قال 
سبحانه "الما وال و أَولادکم فژنة ۷ 

" و قال" ان الَرنسان لیْطْغی آن رخ استعْنی" و ما لذا لم تکن حصول هذه 
الأشیاء 1 الغرض فیها طاعة الله و کثرة 
العایفته له ی الم یش ام لاهسا هس ان ود 
الأخبار محمولة علی الغالب. ۱ 

و مضفون هذا الحدیت صروی فی ظریق العامة: انضار ففی. ضحیح مسلم 
عن النبی صلی,الله علیم و اله وسلم آنه.قال؛ اللهم اجعل زژق: محمد 
قوتاء و عنه. ایضا: اللهم. اجعل, رژق. محمد کفافا, و فی زوايه آخری, اللهم 
اجعل رزق آل محمد قوتا. 

قال عیاض: لا خلاف فی فضيلة ذلک لقلة الحساب علیه و نما اختلف آیهما 
آفضل الفقر آو الغناء و احتح من فضل الفقر بدخول الفقراء الجنة قبل 
الأغنیاء قال القرطبی: القوت ما یقوت الأیدان و یکف عن الحاجة, و هذا 
الحدیث حجة لمن قال آن الکفاف آفضل لاأنه صلی الله علیه و آله و سلم 
انما یدعو بالارجح, و آیضا فان الکفاف حالة متوسطة بین الفقر و الغناءء و 
خید مور احشاهار مه انا خانه جاله سم معما سی آنات العرم مات 
الغناع و قال الابن قن اکمال الاکمال+ فی المسالة خلاف: ها لحتحضل 
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مر براعی عغتم قبعت الیه بستسقیه فحلب له ما فی صَرّوعهّا و 
انایّه في |تاء- رسشول الله ص 5 بعت الیه یسَاة 5 قال هذا ما عندتا 5 ان 
9 رت وراص- بررت یی 1 چا تس 
خببت آن تزیدک زذتاک قال فقال رسول للله ص- اللهْم اررقة الکقاف 
فقال له بعض اصحابه یا سول الله عونت للذی ردک یذعاء عَامَتنا تَجبة و 
ِ 3 ِ ب 
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فیها آربعة آقوال: قیل الفناء آفضل و قیل: الفقر آفضل و قیل: الکفاف 
آفضل, و قیل: 

بالوقف, و قال: المراد پالرزق المذکور ما ینتفع به صلی الله علیه و آله و 
سم فی. ته:ضافی اهل. بسم و یسم الر اد به الکست: او کمن 
خیبر و غیرها فوق القوت, انتهی. 


تن اناد 


0 بالفتح شرب الغداة و ما حلب آول النهار, و الغبوق بالفتح آیضا 
الشرب بالعشی آو‌ها لب اخر لنهان: وافی الا اکن ره 
و کبه و قلبه کاکفاه, و قال الجوهری: کفأّت الاناء کببته و قلبته فهو مکفوء 
۲ ۳ الأعرابی آن آکفاته لغة و قال الکسائی: کفات الاناء و آکفأته 
1 


تین افتایش 


و الحزن بالضم الهم و حزن کفرح لازم و حزن کنصر متعد, یقال حزنه 





الا او اه و ها هراک ان 
وا ی اه 
آن بالفته مخندزیه قی.محل: الفاعل: و التعتیر التضییق, و کدا فوله بفرح 
۱ ۱ ۷ و 
فتح آن و اللام فی له فی الموضعین للتعدية. 


: صحیح. 

ق السز چ الشتیره ها بکتم. ای قبه الله. خفية قهه نویه القیتب بالیعتن 
لول آو فی ااعاب ند هو ااافین: فنویه ال و و اامل اطهر فلم 
یشر" علی بناء المجهول کناية عن عدم الشهرة تأکیدا و تفریعا علی الفقرة 
السابقة و قد مر مضمونه فی الحدبث ان و لله در من نظم الحدیثین 
فقال: 

اخض نان تالا نو کف الحان مسکته الفان 

اشیفی الا رت ما خسن وه اه ار 

و قوت التفسش‌یاتی من کفاف و کان له غلی دای اصظیاز 

ال ار ار 

ها تاه ها وی سار 


ص: 333 
1 بُ تفجیل فقل ال ,, 


1 و رل هو 0 


و« 
۳ 
1 
۹ 
۲ 





: مجهول. 

قوله علیه السلام: فان العبد, یعنی آن العبادة التی توجب المغفرة التامة و 
القرب الکامل من جناب الحق تعالی مستورة علی العبد لا یدری آیها هی 
تا ماه ی سا ول فا ها 
کما روي عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم آن لربکم فی آیام دهرکم 
نفحات آلا فتعرضوا لها؛ و الصلاة و الصوم منصوبان بالمضذرية للتوع ای 
نوعا من الصلاة و نوعا من الصوم. و فی بعض النسخ مکان الصوم الیوم. 
فهو منصوب علی الظرفية 

" فیقال له" القائل هو الله کما سیأتی أو الملائکة" ها لمیر راخ ی 
الصلاة علي المثال آو الي کل منهما بتوبل العباده و قي قوله اعمل ها 
نت" |شکال فانه ظاهرا آمر بالقبیح؟ و الجواب آنه معلوم آنه لیس الاأمر 
۳ بان آن ااعمال السته لا ری بخیت کحرمک 
عن دخول الجنه بأن وفقت لعدم الاصرار علی الکبيرة. و صرت قابلا للعفو 
و المغفرة فیغفر الله لک, فان قیل: هذا اغراء بالقبیح؟ قلت: الاغراء بالقبیح 
انقا یکفن ادا عم فد ضدور فیل,دلی الم نع هم اند اععمل فهق هو 
مستور عنه, و قد یقال: ان 
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2 عَیةْ عَن علی ! بن الحکم عَن آبی جَمیلَة قال قَال أبُو عبد عَبّدٍ اللو ع افْتیکُو خوا 
تام بر بخیرِ و الوا ۶لی یک فی اوله را و فی آجره را فقو لک 
ما ین دَلک ان سَاء ال 
3 ای یب مرن ماس عم ی اس تلع قان ان 
آبی یَفُول ادا ههمت بحَیْرِ قبادر فانک لا تذری ما یََدْتْ 


الضعتی ایک لا تخاستب علی ها قضی فقد عفر لک هد دلی استانق الففل 
اما للحة فتسوجها. ج ما للتار فتشتجعما کفوله: اغمل, ما ستت: فانک 


ملاقیه. 
و هذا الخبر منقول فی طرق العامة و قال القرطبی: الامر فی قوله: امن 
ما شئّت آمر اکرام کما فی قوله تعالی:" اد ها بسلام آمنین" " و اخبار عن 


الرجل بأنه قد غفر له ما تقدم من ذنبه و محفوظ فی الّتی, و قال الأبی: 
فرتصیاضی الا کراه انب انس ناخ لا فعل ماشیا 


الحدیت الثانی 


: ضعیف. 

و یدل علی الحث علی فعل الطاعات فی آول النهار و افتتاح النهار بالأدعية 
و الادکان و التلاوة و سائر ااقوال الخشته فان ملانكة الهار بکتبوتها افن 
ال صحیته اعفالیم فکاهم سملی علهمز و کدا فی آخر النهاو فان اما 
قور انیا ی رک آنکتت اضاه ال هی ال ی 
پوجب غفران ما بینهما من الذنوب, و لذا وردت عن ائمتنا علیهم, السلام 
ار ق اد که صاخ المساءر و اند بالمفه لشری اه آعدم 
الاغترار. 


الحدیث الثالث 


صحیي : ۶ ۹ ۹ ۶ ۹ ۹ 
" فانک لا تدری ما یحدث" ای کموت او هرم او مرض او سهو او نسیان او 


تیش اناد 


و 1 غلی امتجات تعجیل الخیرات کما قال تعالی:",و سارغوا ٍلی 
مَغفرة من ۳2 و قال سبحانه:" اولیّک یُسارغون فهی الخر ات بر 
علی اماب العاوین الی. الصلوات ی امایل اعاها و کفا سار 
العبادات. 


این تاو 


: مجهول. 
اک ۱ ۰ و 
نها 


فیه: اتقوا النار و لو بشق تمرة فانها تفع من الجائع موقعها من الشبعان, 


راد آن شی الترة آی تصفیا تین له کر موقع من الجان دا وله کم 

لا یتبین علی شبع الشبعان |ذا آکله فلا تعجزوا آن تتصدقوا به, و قیل: لأنه 
ال هدا فتق. تصره وه دق صرق الا ودزایعا فتتمع. له ما بسد زه 
جوعته. 


: مرسل. 


اللف ما بای عن. الکباتن کما مر و ها قولد لا آغفر لک بعدها آبدا, فیق آما 
لخروجه بذلک عن استحقاق الغفران فیعاقب علی جمیع معاصیه بعد ذلک, 
اخ لاستحقاقه للخذلان فیتسلط علیه الشیطان فیخرجه من الایمان. آو هو 
مت علی: الخیظ فیحیظ هدا العیل ما باتف مه.من الطاعات بهدوز: آعا دنا 
الله و ساثر الموّمنین من ذلک و الله المستعان. 


الحدیث السابع 


: حسن کالصحیح. ۲ 
و فی المصباح اطلعت زیدا علی کذا مثال آعلمته وزنا و معنی فاطلع علی 
افتعل آی آشرف علیه و علم به. 


اتختته افتآمن 


بخیر" ۳ اتضال تفع الی الفیر او الاعم.فته و منم ساغر الاغمال الضالسة 
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یمین و شماله سَیّطاتین , قلیبناده 5 لا یکماة عن لک ِ 7 
9 مَحَمَدٌ بن یی قن آشمد تین مقر عن فحقد ُن ستان رالب امجا 
1 جْلة قٍر 


ب‌ 


ی 


التی ینتفع بها فی الأخرة" : صلة" آی صلة رحم من الوالدین و الأقارب أو 
زر 0[ 
بل تمعه الی تفر وسالضاه ما بل الی ار عان ن صینه و تم | 
فد یقفا رضاح النفن .عم مر خیه. الطاعه مر ضاحت السمالن. ه سید 
المعصية. 

و اعلم آن النفوس البشرية نافرة علی العبادات لما فیها من المشقة الثقيلة 
علیها, و عن صلة الأرحام و المبرات لما فیها من صرف المال المحبوب لها, 
فادا هم اخدهم بیع .من دلکه اقا جفحت :حضوله: الی معام, الرافی. ه 
تشرفه بالسعادة العظمی فلیبادر اٍلی امضائه و لیعجل الی اقتنائه فان 
الشیطان آیداکی‌خکمن یص) العرصه له فی یه از ماوخ بالشوء و 
بتحری الحيلة مرة بعد آخرن فی نها رن الا ادات الصحيحة ان 
لسعادتها و آمرها بالقبائح المورثة لشقاوتها, و یجلب علیها خیله و رجله من 
کمی: الخبات: لیشه علبها ظری. الوضنل ال الخیر ات و قیمع دلی قابله 
ی المسا ش.ه مان الب ال یم اسان ها شک منم 
الشیطان غاية التمکن حتی یصرفها عن تلک الارادة و یکفها عن هذه 
السعادة و هی مجربة مشاهدة فی آکثر الناس الا من عصمه الله" لا یکفاه" 
آی لا یمنعاه. 


انش القا ند 


۱ * فان للشیطان فیه نظرخ" " بسکون الظاء آی فکرة لاحدات حيلة یکف بها 
العبد عن الاتیان بالخیر, آو بکسرها یعنی مهلة یتفکر فیها لذلک, آو بالتحریک 
بخعتی الخکم. او بفعنی: الفکر اوسبعضی اا ارو الحل شاسیب:ر فال. ی 
القاموس: نظره کنصره 


و سمعه و الیه نظرا و منظرا تامله بعینه, و بينهم حکم و النظر محر کة 
الفکر فی الشیء تقدره و تقیسه, و الانتظار و الحکم بین القوم و الاعانة و 
القعل کتضر 6 النظری کقر چه: الا خیر کی الامر و التظره المبة, 


السذینه المانانر. 


: موثق کا 
"سمل الخسر علی اه الا آي علی سفن فی الضا بان فلا 
کلفهم به مخالفا لمشتهیات طباعهم و ان کان المقربون لقوة عقولهم و 
کثرة علومهم و رياضاتهم غلبوا علی آهوائهم و صار علیهم خفیفا بل یلتذون 
"۳ المراد بأهل الدنیا الراغبون فیهاً و الطالبون مع لک للاخرة فهم 
ها اشارة الی قوله تعالی:" قَامّا 
من تفت مَوازية قَهَو هی عيشة راضتَة, و آمّا من حَفْثْ مَوارة فاد 
هار 
و اعلم آنه لا خلاف فی حقية المیزان و قد نطق به صریح القرآن فی 
10 المتکلمون من الخاصة و العامة فی معناه, فمنهم من 
عمله علی المجان. و ان الم اد من .هی السدنل شن ااعسال و 
الا سا مه و موی ان کی حور آلس نم 
ذهب الیه الشیخ المفید قدس الله روحه و جماعة من العامة, و الأکثرون 
ها و منمم لمع علین الحفیتد, و فالوا: آن الله شصتمیزانا له لشان و 
کفتان بوم القيامة فتوزن به آعمال العباد و الحسنات و السیئات, ۳9 
فی كيفية الوزن لأن الأعمال اعراض لا تجوز علیها الاعادة و لا یکون لها 
وزن و لا تقوم بانفسها, فقیل: توزن صحائف الاعمال 
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قیتقوا نت بقع القامه وان الله غر و جل«ختف آلشر علی. آخل 
الکنیا کخفیه فی موازننهم وم القیامه 
و قیل: خظهر علامات للخسنات و. علامات للسینات فی, الکفتین: فترآها 
الناس و قیل: تظهر للحسنات صور حسنة و للسیتثات صور سينة و هو مروی 
عن: این عباس» و فیل: تجسم الاعمال فی علک التشام وعالوا بجوان تندل 
الحقائق فی النشاتین کما فی النوم و اليقظة, و قیل: توزن نفس المومن و 
الکافر فعن عبید بن عمیر قال: یوّتی بالرجل العظیم الجثة فلا یزن جناح 
بعوضة و قیل: المیزان واحد و الجمع باعتبار آنواع الأعمال و الأشخاص, و 
قیل: الموازین متعددة بحسب ذلک, و قد ورد فی, الأخبار آن لا عم 
السلام هم الموازین القسط, فیمکن حملها علی آنهم الحاضرون عندها و 
الحاکمون علیها و عدم صرف آلفاظ القرآن عن حقائقها بدون حجة قاطعة 
اولی. 
فعلی القول بظاهر المیزان نسبة الخفة و التقل الی الموازین باعتبار كفة 
سیئاته, قال الطبرسی (ره) فی قوله تعالی:" اما من تغْلت موازیئه" الخ, 
قد دک شاد اسان ی تحص شم لسن کر مین السات ان الو ره 
عبارخ عن القدر و الخظر و السیته لا خطر لها و لا قدر و [نما الخطر و العدز 
للحسنات فکان المعنی فاما من عظم قدره عند الله لکثرة حسناته, و من 
خف قدره عند الله لخفة حسناته, انتهی. 
اما ها مردسفی الک اه الفه ای ال اکن آن کین شاه 
علی المجاز, فان الشر لما کان علة لخفة كفة الحسنات نسبة الخفة الیها 
اف لانصفضتر سا لخفه فد صاخنه م۵ م رنه و لا یبعد القول بوحدة کفة 
الفتوان فی شاه وه نها الخسات و نات ها نیت 
السیثات و تثقل بسبب الحسنات. فتکون لوقوفها منازل من الاعتدال و 
الققل, و الخفة, کما ذهب (لبه بعض آلهجدنین فالابات ‏ الاخبار تعتدل علی 
ظواهرها, و الله یعلم حقاثق کلامه و کلام حججه و هم علیهم السلام. 


: مجهول. 

۲ ی( آی. الشتد. اد شجرتها المعروفة آو آطیب الأحوال فی الدنیا و 
الآخرة" لمن طاب خلقه" بضم الخاء آی تخلق بالأخلاق الحسنة, 1 
الفتح آیضا آی یکون مخلوقا من طينة حسنة" ۲ هصاموت: سخرنها آخ یهت 
من الأخلاق الرذيلة فعلی الأْول یکون تأکیدا لما سبق, و فی المصباح: 
السجية الغريزة و الجمع رجا با" و صلحت سریرته" " ای قلبه بالمعارف 
الالهية و العقائد الايمانية و, ات عم الحقد. و.التفاق. ۵ فصد. اضرا 
المشسن: اه بواظن اخه‌البان ار تکهن حالفة اما فرها کالهرانیتء وفی 
القاموس: السر ما یکتم کالسريرة. 

" و حسنت علانیته" بکونها موافقة للاداب الشرعیة" و آنفق الفضل من 
ماله" باخراج الحقوق الواجبة و المندوبة أو الاعم منهما و مما فضل من 
الکفاقف" .و آمشک. الفضل من, قوله" بحفظ لشانه: غما لا نعتیه" و انضف 
آللاتن ست فنت ای کان,حصما و« خاها غلی تفه ها کان هو و 
الناس, و رضی لهم ما رضی لنفسه, و کره لهم ما کره لنفسه. و کان کلمة 
هی الیل ام ان اتصاحه الناسن سست فسه ا باتصا فا کم یرد 


2 عَنْةٌ عَن مُحَمّد ُن ستان عَن فعاوتة بن وقب عَن یی عَد ال ع قال من 
ارتعة بازبقه با فی اجه لفق و لا تحف قفا و اس التام 
۳ تزي المتاء و ان کلب فجقاً و لصف التاسن من تسیک 
ال 


۱ بن قصَال عن علی بن ُفْبَة عَن جاژود 


ااست 


دی 


ک 


یر ۱ اج انصافا #۳ ال و ۱ النصفة 
تفتخین, اانک: اعطرته حن الحفنا یه زاف 


من یضمن لی اربعة" من للاستفهام. و یقال: ضمنت المال و به ضمانا فأنا 
ضامن و ضمین التزمته" باربعة ابیات" الباء للمقابلة و الأبیات جمع بیت 
کالبیوت, و الحاصل من یلتزم لی آربعة من الأعمال فی مقابلة آربعة بیات 
آلتزمها له فی الجنة, و فی المحاسن: ف نخفرن. لن ارجنفة اضمن له باررهة 
آبیات ثم بین علیه السلام الأعمال علی سبیل الاستئناف, کان السائل قال: 
ما هی حتی آفعلها؟ قال ل:" : نفق ای فضل مالک فی سبیل الله, و ما یوجب 
رضاه" و لا تخف فقرا" فان الانفاق فوجت. الغلف" ون افش الصلام فی 
العالم" آی آنشر التسلیم و آکثره آی سلم علی کل من لقیته الا ما استثنی 
مما سیأتی فی بابه. فی القاموس: فشا خبره و عرفه و فضله فشوا و 
فشوا و فشیا: انتشر و افشاه. 

"و اترک المراء" آی الجدال و المنازعة و ان کان فی مسائل العلهية اذ لم 
یکن الغرض ظهار الحق و الا فهو مطلوب کما قال تعالی:" و جادلهْمْ یی 


هی ا؟ حسنْ" و قد مر الکلام فیه. 


الحدیث الثالث 


پرضی آن یناله منهم و ِ لهم علی نفسه" و مواساتک الأخ فی س 
المال و کلما صاخ ات ا فیه. 
قال قی التهاية: قد نکرن دک سوه المداساه هکس الممز فرع 
ضمها القدرة و المواساة المشاركة و المساهمة في المعاش و الرزق و 
آصلها الهمزة فقلبت بت فقلبت واوا تخفیفا و فی القاموس: الأسوة بالکسر و الضم 
القدوة واساه:بمالهمواساه آناله فته و جعله فیه: آسوه و لا یکون:دلکی الا 
من کفاف. فان کان من فضلة فلیس بمواساة و قال: واساه آساه لفة 
ردینة, انتهی. 
" و ذکر الله علی کل حال" سواء کانت الأحوال شريفة و خسيسة کحال 
الا حال لاه مرها لس آه دک ال سار اه الق اج 
منحصرا فیها کما تفهمه العوام و ان کان ذلک من حیث المجموع و کل واحد 
فن آجرائه گرا آنضا ولکن العنده قی الذ کو ها سید کر 

ِا آن الذکر ثلائة آنواع: ذکر باللسان, و دکر بالقلب, و الأأول یحصل 
۹ القرآن و الأدعية, و ذکر آسماء الله و صفاته سبحانه و دلائل التوحید و 
النبوة و الامامة و العدل و المعاد و ۳ و النصایح, و ذکر صفات الائمة 
علیهم السلام و فضائلهم و مناقبهم. فانه روی عنهم علیهم السلام ذا ذکرنا 
ذکر الله و اذا ذکر آعداونا ذکر الشیطان و بالجملة کلما بصیر تا لذکره 
تقالیحتی السمال الخیه الاخار العاه هم ماه اسلا 


۰ : بر 0 1 اهیم بن مَحمّد 
باب . ِ ِ ی - 6 ی ی ات 0 <ِ 
التقفی غن علی بن المعلی غَن یحبی بن احَمَد غَن آبی مَحَمّد المیئمی عن 


و الثانی نوعان: احدهما التفکر فی دلائل جمیع ما ذکر و تذکرها و تذکر نعم 
اللهته الا هار یفام الا ورکیم لاتم لها ع تال رلک بدا 
مر فی باب ۳ و التانی تذکر عقوبات الاخرة و مثوباتها عند 0 
التواهی و قالوا: التالث من آقسام الثلائة َفضل من الأولین. و من العامة 
من فضل الاول علی: التالت فستندا بانبفی الافل زیاده عمل, الجوارخ: و 

تایه العف نقتضی زیاوج ارو الحع از این دا ی ای آحد 
ااخیزین کان المخموع افضل 9 سهیا باتفرایم الا ادا کان الا کر 
العلیی ون ال کی اللسای کل فوه ال حلاص رو سار الحهاتتفییکن آن 
کون بهده الجهة افضل من المموه: و آما الاک اللسای دون الدکر 
التلی ماه انامه اک ای ام موی ال اسان یس 
العار 6 مفتی عی ول علنهم بسا بات عن اللچ فیدا الذکر لو کان 
له توا تکانت لمدرجهة تازلة من التواي: و لاویت آن اند کر القلیی. ففظ 
أفضل منه, و کذا المواعظ و النصائح آلتی یذکرها الوعاظ ریاء من غیر تأثر 
هم هه تیا ها لو امک ضا ماما فلس ساب و اما ات 
ین اثانی و اثالت قمشگل مع آن لکل منهماآقراد ثير لا یعکن تقضیل 


ان اختلفوا فی آن الذکر القلبی هل تعرفه الملائكة و تکتبه أم لا؟ 
فقیل بالأول, لأن الله تعالی یجعل له علامة تعرفه الملائكة بها, و قیل 
بالنانی. لانهم ۷ نظلعون عایفا. 


اقستتت اف اد 


: مجهول, و کلمة من شرطية. 


تن اقحاو 


موثق. 
هم اقرب, الخلق" آی بالقرب المعنوی کناية عن شمول لطفه و رحمته 
اه الفراذ به القوب فن رنه عالی: او من الانیاء و الأوصیاء 
علیهم السلام الذی الیهم حساب الخلق و علی الأول لیس المراد بالغاية 
انقطاع القرب بعده, بل المراد آن فی جمیع الموقف الذی الناس فیه 
خائفون و فارغون و مشفولون بالحساب. هم فی محل الاأمن و القرب و 
تحت ظل, العرشن و بفدم ایضا کذلک بالظریق الاولی: 
و قوله: حتی بفرغ, اما علی بناء المعلوم و المستتر راجع اٍلی الله آو علی 
بناء المجهول, و الظرف نائب الفاعل" لم تدعه" آی لم تحمله من دعا 
یدعو! را ی ما 
الجور و الظلم, و یمکن حمله هنا علی ما یشمل الانتقام بالمثل المجوز 
افضا, فان العفو افضل, و فی الخصال قدرته" و رجل مشی بین آثنین" 
بالمشی الحقیقی آو کناية عن الحکم بینهما آو الأعم منه و من آداء رسالة 
آو مصالحة" بشعيرة" مبالفة مشهورة فی القلة. و المراد ترک المیل 
بالكلية" فیما له و علیه" | 


الحدیت السادس 


: مجهول و سیأتی تمام الخبر, و رواه المفید (ره) فی مجالسه باسناده عن 
هشام بن سالم عن آبی عبيدة الحذاء عن آبی عبد الله علیه السلام قال 
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في کل مَوّطن آما انّی لا أَفْول سْبْحَان الله چ الِحَمَذ لِله و لا له الا ال و 
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الا آخبرک.باشد ها افتزض الله علی خلفه: اتضاف الناس من آنقسهم و 
مواساة الاخوان فی الله عز و جل, و ذکر الله علی کل حال, اب 
له طاعة لله عمل بهاء و ان عرضت له معصية ترکها؛ و کان المراد بالفرض 
اف الداخبته و النته الخه کده: 


الحدیث السابع 


ضفیق: علی. آلمشهوره.و قد.هر قی التالت: و هنا مکازم اقی المال*.فین 
الله" اد ای وه اه ای ای ما ات اه 
ای تکون. الفواساة لله ۰۲ للشهرة .و العکر. و علی. الفدبرین .ما فیه 
القفاشاة شصمل عور النال. انضا: 


الختینخ ااقامن 


: مجهول. 

" بآشد ما فرض الله علی خلقه ثلاث" لیس ثلاث فی بعض النسخ و هو 
او و علی تقدیره بدل آو عطف بیان للأأشد آو خبر مبتدا محذوف؛ " |ذا 
هجمت" علی بناء المعلوم او المجهول. فی القاموس: هجم هو 
انتهی الیه بغتة او دخل 


رس 3 کی ات توا 00 9 
9 انن متسنوتن این اسامة قال قال آنودعیه المع ها الق الغوین 
ِِ + 06 012 1 ۶و و را ۶ 2 ۳ 3۳ 
أشد ۷ ثت یبحرمع و ما قال المَو‌اساةه 
وا ۱ 
ذات ید و ال ف من تفسه و ذکر هو د و قول- سیحان ِ 


ِ 
0 عفه ‏ اشکاتا کی آخقوین این ند للم غیت | اه ی 
1 ی ای رل ؟ ۱ ح س ن ِ 
آیی البلاد عَن آییه عن جدو آیی البلاد رَفعَة قال جاء آغراییْ الی [لبیُ ص و 
هو برِیدٌ بعض عرواته فاد بعرّز راجلته فقال با سول الله عَلمنی عملا 


بغیر |ٍذن آو دخل و فلانا آدخله کاهجمه, انتهی. 
و فی بعض النسخ |ذا همت و الأول آکثر و آظهر. 


الستض الطازنع 


تا علیه" ی فی الأخرة" یحرمها" علی بناء المجهول و هو بدل اشتمال 
للحضال: آی من.حرمان حصال ات بقال خزهد الشیء کصربه هم علمه 
حریما و حرمانا بالکسر منعه, فهو محروم, و من قراً علی بناء المعلوم من 
قولهم حرمته [ذا امتنعت فعله فقد آخطا, و اشتبه علیه ما فی کتب اللغة" 
قی ات یچم یال التصاخيم لیده ای المما که فا الملی خسف 
غالبا الی الید کما یقال: 

ملک الیمین, قال الطیبی: ذات الشیء نفسه و حقيقته, و یراد به ما ضیف 
الیه و منه اصلاح ذات البین آی ملع احوال بینکم حتی تکون آحوال آلفه و 
0 :| 


الخذینه المانشنر. 


ات ۱ 
"فاخد بفوز راطلعه قال الخوهری: الغرر زکاب الرخل من جله فن. آنن 
الغوت.فال: فافا کان من خسب آو‌حدید مهو رکاب. و فال؛ رحل الیعیر 
اصغر من 


ص:, 347 3 ِ 9 ۳ ۲ 9 ۲ ۳ 9 
به الجَنَةَ ققال ما اخببت ان بانِية الناسن الیک قاته اليهِم و ما کرهت ان باَيه 
التاسخ ایک قلز تایه اللهم حل سبیل الَاحلة, , 

له 9٩‏ تس 2 ۳ - ۱ لد ۱ ت ‌ِِ_ بِ 2 
1 ایو علی الاشعری عن | ن بن علی الکوفی عَن, عنیس بن, هشام عَن 


۳ ۳ 23۳ 3 مرها ۵ سس 
کم عق العی عی اش ی الله ع عال العوی اخلس من الفاه مد 


القتب, و الر احله: الناقه التی تصلح لان ترحلم و تعال: الراحله الغرکبمن 
الیل د کر کان او داتفه 

" آن یأتیه الناس الیک" کأنه علی الحذف و الابصال, أی یأتی به الناس |لیک, 
او هوق قولهم اتی الامز ای فعله اي بفعله النابن هیا النک میعکن آن 
بعرا علی ما التقعیل فو فولجم 7 و قال 
۳ ۲۱/۳۳۵۳ 





ازختیته ا لخاد خر 


: موتق. 
و العدل ضد الجور, و یطلق علی ملكة للنفس تقتضی الاعتدال فی جمیع 
الأمور, و اختیار الوسط بین الافراط و التفریط, و یطلق علی |جراء 
القوانین التقترغید فی الأحکام" اآخارنهسن ۹ 
قال الراغب: العدلن راو ای ی العف سته ره لا کون قی 
شیء من الارسا منسوخا و لا یوصف پالاعتداء بوجه نجو الاحسان الی من 
آحسن الیک و کف الأّذیة عمن یکف آذاه عنک؛ و عدل یعرف کونه عدلا 
بالشرع, 9« ۷ آن یکون منسوخا فی بعض الاز مه کالقصاص و ار 
الجنایات, و لذلک قال: ۱ 
۳ فمّن اعتدی علیکم قاعتدوا علی" و قال:" و جحزاء سَیتة 1 ُر منلها 
فسمی ذلک اعتداء و سیته: و هذا النحو هو المعنی بقوله:" لنْ ال یامد 
بالعال ۲ الاجسان" فان العدل هو المساواة فی المکافاة ان خیرا 
ان ۳ فشرا, 


ما آَوْسَع الْعَل اذّا غدِل فیه و ان قَلَ ۱ 
1 بن آبتراهیع عَن آییه عن این محبُوپٍ عَن بَعص آضحایه عن آبی عَبّد 
المع قال من آنخت التاس من تسه وی به خکما زغبره 


3 مَحََدٌ بن بغیی عَن آأحْمَد بن مُحَمّد بن عیسی عن مَُحَمَّد بن پستان عَن 

ِ ۳۳ تر جص ح 7 2 )| 
پوسشف پن عمران بن میتم غَن یِعقوت بن شعیب عَن آبی عبد الله ع قال 
آوحی ال 2 





و الاحسان آن یقابل الخیر باکثر منه, و الشر بقل منه, انتهی. 
و قوله علیه السلام: اذا عدل فیه, یحتمل وجوها: الاأول آن یکون الضمیر 
راجعا الي الامر آی ما آوسع العدل |ذا عدل فی آمر,و ان قل ذلک الامر: 
الثانی: آن یکون الضمیر راجعا الی العدل, و المراد بالعدل الأمر الذی عدل 

فیه فیرجع الی المعنی لول و یکون تأکیدا." الثالث": |رجاع الضمیر الی 
العدل آیضا, و المعنی ما آوسع العدل الذی عدل فیه آی یکون العدل واقعیا 
حقیقیا لا ما یسمیه الناس عدلا, اه یکفن عدلا خالضا غیر مخاوظ بجون او 
یکون عدلا ساریا فی جمیع الجوارح لا مخصوصا ببعضها,؛ و فی جمیع الناس 
لا بت عضوم 
" الرابع": ما قیل: آن عدل علی المجهول من بناء التفعیل, و المراد جریانه 
فی جمیع الوقائع لا آن بعدل |ذا لم یتعلق به غرض فالتعدیل رعاية تیال 
واه وی الفادر ختمل آن بکون الم اف ولو ار فان هام 
الغذل بین الناتر. 


الحدیث الثانی عشر 


: مرسل. 

" رضی به علی بناء المجهول" حکما" بالتحریک تمپز آو حال عن ضمیر به, 
و المعنی آنه یچب آن یکون الحاکم بين الایس من آتصف الناس من نفسه, 
ی وا 

الی حاکم, , و 


الحدیث الثالث عشر 


: ضعیف علی المشهور. 


" ساجمع لک الکلام" آی الکلمات الحقة الجامعة النافعة" فتعبدنی" هذه 
الکلمة جامعة لجمیع العبادات الحقة و الاخلاص الذی هو من أعظم 
شروطها, و معرفة الله تعالی ایا و التنزیه عن جمیع النقائتص و 
التوکل علیه فی جمیع الأمور. 

قوله تعالی: آحوج ما تکون الیه, حوج منصوب بالظر فية الزمانية فان کلمة 
ما مصدرية, و احوج فضافت الی المصدر. و کما آن المصدر یکون نائبا 
لظرف الزمان نحو رأیته قدوم الحاجح فکذا المضاف الیه یکون ناثبا له, 
نسبة الاحتیاج الی الکون علی المجاز. و" تکون" ۷ و" آلیه" 1 
بالأحوج. و ضمیره راجع الی الجزاء 0 

قوله: فعلیک الدفاء: کان الدغاء مدا و.علیی عبرههه کدان غلی الاجانقی و 
بحتمل آن یکون بتقدیر علیک بالدعاء. 


الحدیث الرابع عشر 


۰ موثق. ۱ : 

" و اعدلوا" ای فی اهالیکم و معاملیکم. و کل من لکم علیهم الولاية, روی 
عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم کلکم راع و کلکم مسئول عن رعیته" 
فانکم تعیبون علی 


+ ۷ هو پ -1 2 9 ِ 

قاِنکم تعیبو کل وم لا بعدلون ‌ ۳ ۳ یو 
- - 0 کت ۳ ۳ مر - ری ]- - 

3 عَنة عن ابن مَجبوب عن ده ویه هب عَن آبي عبد الله ع قال العذل 


قوم لا بعدلون بف. الناسن "من آهزاء الجهر فلا نبعی لکم ان خقعلوا یا 
تلومون غیرکم علیه. 


تیه اتضاتن عفر 


: موثق. 

ور الطاهن رجوع یر" عنه؟ (لی: آخمد ین مد بن تن فی: آلختر 
الشانید ول کین یط خر آقر سا زا کف علی انم و تیا 
غوده. الی. ابر اهیم. این هاشم لروایته: شابقا عن ابن :موب و یمکن عوده 
الي محمد ین عبد الجبار و الأول آظهر کما لا یخفی علی المتتیع. 

" اخلیعی شید هی یل یه اعنول امحصوس ای اد کی 
بتلک المشتهیات البدنية الدنية. 


الحدیث السادس عشر 


: مجهول. 

" یوم لا ظل الا ظله" الضمیر راجع الی الله آو الی العرش, فعلي الاأول 
یحتمل آن یکون لله تعالی یوم القيامة ظلال غیر ظل العرش و هو عظمها 
و آشرفها یخص الله سبحانه من یشاء من عباده و من جملتهم صاحب هذه 

الخصال؛ و قیل علی الأخیر: ینافی ظاهرا ما روی عن التبی صلی الله علیه 

و آله و سلم آن آرض القيامة نار ما خلا ظل المومن فان صدقته تظله, و 

الشمس و التار, و آنفاس الخلائق, و لکن ظل العرش 


را یا وان هک رهاظ ]ام 
بل بها من سشاگرمی عیاده المومیین ورلگن ظل:العزس لما کان لاستال ال 
بالأعمال, و کانت الاعمال تختلف فیحصل لکل عامل ظل یخصه من ظل 
الخس خست تسه اصات ال الب ااعال ار ان الاعال سوت 
لا تام نید 

و قال الطیبی: فی ظل عرش الله, آی فی ظل الله من الحر و الوهج فی 
العف اه یم لاه قی ال موه تفه وال ای لاس 
عبارة عن الراحة و النعیم, نحو هو فی عیش ظلیل, و المراد ظل الکرامة لا 
ظا الشمش ان سار الانی بحت العرسس فل با عل برع من 
ای تا ی ی او لک و 
الموفف دوجوم لا طل الا ظاه آی رت مهم الشمس و اشتد الخر و آخذهم 
ال ری لا ین رده طل که فب ال 

تول یه المیاام میم رل سر الراه خرم اشنطفین عهی ان 
شایحه هالعری الق انیم نی الا اما ارات 
کایسعن الفعل: ۵ آلا فرعن الک کماسال.عی الترده مق الفعل و 
الترک یقدم رجلا و یوٍخر آخری, و آما قراءة رجلا بفتح الراء و ضم الجیم فهو 
تصحیف. 

قوله علیه السلام: حتی ینفی قیل:" حتی" هنا مثله فی قوله تعالی تّی یلح 
ال" فی التعلیق علی المحال لنتمة الخبر" و کفی بالمرء شغلا" الباء 
ی ال ی ی از 
فراغ لیشتغل بعیوب الناس و تفتیشها و لومهم علیها. 


ص: 352 " 
7 عَلة عَن عَبّد الرَحْمَنِ بُن حّاد الِکوفِت عر, عبد الله 


م 0 


0 


ه بن | 
عَن جَعفر بن ابرّاهیم الْحَعفر ان عَبّد له ع قال قال رب ا( 

مَنْ واسی الْقَفَیرَ من مَاله و آنَضَف التّاسَ من تفسه قَدّلک المَوَّمن حَقا 

19 فحّذ تن تقبی عن آشعد تن فحقد عن مقر تر ستان, غن خالد بن 
تافع بیاع السایری عن بُوسّف البِرّاز قال سَمغث آبا عَبّد الله ع یقول ج 
چدار ان قی مر قط قاأغطی احَذهما اضف صاحبة قلم یقبل مه الا 
ادا ره 


5 ورام س_ِ_ ۹ هر - 0 ۳ ِ- ۰ رز هو بح 3 ۳33 
9 محَقَدٌ بُنْ یخی عَن اخمد بُن مُحَمّدٍ عَن ابن مَحبوپ عَن ایی آیوب عَن 
۱ ِ 7 لها < ب ِ 


و - لل ۰ 0 


- 


۳ 


الحدیث السایع عشر 

: مجهول و قد یعد ضعیفا. ‏ ۱ 
و بنو غفار ککتاب رهط آبی ذر رضی الله عنه" فذلک المومن <ه]" ای 
ان ال یه سفاهل آن سم مها تالم قی اسان تا 


الحدیث الثامن عشر 


: ضعیف علی المشهور. 

دی انا تدافعوا فی الخصومة, و آدیل منه آی جعلت الغلبة 
و النصرة له علیه, یقال: آدالنا الله علی عدونا آآی نصرنا علیه و جعل الغلبة 
لنا. و فی الصحيفة آدل لنا و لا تدل مناء و فی الفائق: آدال الله زیدا من 
عمر و نزع الله الدولة من عمرو و آتاها زیدا. 


الحدیث التاسع عشر 


: صحیح علی الظاهر. 


الحدیث العشرون 


: حسن کالصحیح و قد مضی عن الحلبی بسند اخر. 





: صحیح. 

علی. الضالقه و المجار, و المزاد بالاشتفاء فصاع الطمع عنمم ده القتاعه 
بالکفاف و التوکل علی الله و عدم التوسل بهم و السوّال عنهم من غیر 
ضرورة و الا فالدنیا دار الحاجة و الانسان مدنی بالطبع, و بعضهم محتاجون 
اي ی ی ی ی ی ای 
اعز عنق الناس:,و کلما خلی قلبه هن الطمع من الناس. کان:عون الله اه 


الحدیت الثانی 


قوله علیه السلام: فلییاس, و فی بعض النسخ فليايیس بتوسط الهمزة بین 
الیائین, و کلاهما جائز و هو من المقلوب. قال الجوهری نقلا عن این 
فاخو: ۸ 0 ۳ کداک التاییس و قال: آلنان القنوط و 
قدکس هن الشی۶ اس و قیه لغد. آخزن تس 
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پئیس بالکسر فیهما و هو شاذ, انتهی. 

و قوله:" و لا یکون" جملة حالية او هو من عطف الخبر علی الانشاء و یدل 
علی ان الا من الق و خر که الجاع تیم بوحت اند لقاع لا 
الاتقظاع عن الخلی کلما ازداد ژاد القرت, مته تعالیء بل عضده الفاندخفی 
الدعاء ذلک کما سیاتی تحقیقه |اتشاء الله فی کتاب الدعاء. 


الحدیث الثالث 


: کالسابق سندا و مضمونا. 

و اجتماع الخیرات فی قطع الطمع ظاهر اذ کل خیر غیره اما موقوف علیه 
آو شرط له آو لازم له لأنه لا یحصل ذلک الا بمعرفة کاملة لجناب الحق 
تعالی, و الیقین بأّنه الضار النافع و بقضائه و قدره و آن آسباب الأمور بید 
الله 0 1۳ 
فقو نها ه سادفن خر الا ه قهداخل فی دلی: | مور 


تیش اد 


: مجهول. ۱ 

و الاستلاب الاختلاس ای یصیر سببا لسلب العز سریعا" مذهبة للحیاء" 
المذهبة اما بالفتح مصدرا میمیا و الحمل علی المبالفة, او هو بمعنی اسم 
الفاعل او اسم المکان 


و 

فی دبنه و المع هو الَْمْرٌ الحَاضرٌ ِ 

5 عِدهُ من اضحایتا عن أحْمَد بن مُحقد بن خالد عن أَحْمَد بن مُحقد بن آبی 
تضرٍ قال هل لابی الحَسَن الرضا ع جعلث فداک ایب ! ال اشماعیل 

تاو کیب تقلی اصیث مثة قال نا یک آن تطلت یل هذا و 


0 و 5 لکن 


ای مظنة لذهاب الحیاء, او بالکسر ای آلة لذهابه. 

" عز للموّمن فی دینه" لاه نامر ی الناسن لا تک سها و لا عبادة و لا 
آمرا بمعروف و لا نهیا عن منکر خوفا من عدم وصول منفعة منهم الیه, فهو 
عزیز غالب فی دینه آو یکمل دیته بدلی. .من اعظم مکفلات اسان اه 
الطمع هو الفقر الحاضر" لاأنه بطمع لثلا یصیر فقیرا و مفسدة الشیر العاخه 
الی الناس فهو یتعجل مفسدة الفقر لثلا پصیر فقیرا فیترتب علیه مفسدته, 
و قیل: بصیر سببا لفقر معجل حاضر, و الاول اظهر. 





تن این 


: صحیح. 

و ی ما وی موب 
انتهي. 

آي آنا آبخل بک آن تضیع, و تطلب هذه المطالب الخسيسة و آشباهها من 
اعد الدنيوية بل ارید آن تکون همتک آرفع من ذلک و تطلب منی 
المطالب العظيمة الأخروية, آو آن تطلب حاجة من مثل هذا المخالف 
الموافق له فی جمیع الصفات آو آکثرها" و شبهه" الموافق له فی کونه 
مخالفا فان التذلل عند المخالفین موجب لضیاع الدین و آنت عزیز علی لا 
از وا کک ا ‏ ی ‏ که ۱۱۳ انس لین حاحه ول و ا هدهع 
مالی" و خذ منه ما شئت. 

و یدل علی رفعة شأن البزنطی و کونه من خواصه علیه السلام کما بظهر 
هن شا الاخیار عتل ما روان الکشی باستاده عن: الشرسی فال: کنت عید 
الرضا علیه السلام فامسیت 


2 ۶ ۳ ۳ اج ۳ 1 9 

ادا ما عَرَمت الیاس ألفییَه الغتی ادا عَّفتَة النفس و الطمع الق 

3 9 ی ۳ 3 3 و رت ِ تِ 

7 محَمَدٌ بنْ یخیی عَنْ احمَد بنِ محَمّد بن عیسیعَن مَُحَمّد بنِ ستان عَنْ 

لل 0 ]- با 2 و 2 2 م] + ۳ و9 . مر رم 2 
ر‌ِ الساباطی ن ابی عبد الله 3 قال کان امیرژ ال مبیبن ضص ِ 


عنده فقال لجاریته: 

هانی:فض نتی .و وشادتی فا فرشی اخفد .فی دلی. البیت,: فال:قلما ضرات 
فق لت داش +سشیء فحفل بخطر سالت هی نی بت ولی: الله و 
علی مهاده ! فنادانی: يا احمد ان آمیر المومنین علیه السلام عاد صعصعة 
بن صوحان فقال: يا صعصعة لا تجعل عیادتی ایاک فخرا علی قومک و 


: مجهول. ۲ 

و ذکر شعر حاتم لیس للاستشهاد بل للشهرة و الدلالة علی ان هذا مما 
یحکم , به عقل جمیع الناس حتی الکفار" |ذا ما عزمت الیأس" کلمة ما زائده 
آی |ذا عزمت علی الیاس عن الناس" الفتته" ای وجدته" الغناء اذا عرفته" 
تشرد ااتطای من باب اتعیلن چ فص النین آنصعو اعد ررقم 
النفس و الطمع مرفوع بالابتدائية و الفقر بالخبرية. 


الحدیث السابع 


: ضعیف بسندیه علی | 

" لیجتمع فی قلبک 1 الناس و الاستغناء عنهم" آی العزم علیهما 
بأن تعاملهم ظاهرا معاملة من یفتقر الیهم فی لین الکلام و حسن البشر و 
آن تعاملهم من 


ت ی و ت‌ سس 5 رتست ست تمس اج 
کلایک و خسن یشرک و یکون اسْتَعْتاوٌک عََهْمْ فی تَرَاهَة یرک و بقاء 


تج بشر 2 
عزک ۲ 
٩  ««‏ 1 
کر مِئلَةّ " 


جهة اخری معاملة من یستغنی عنهم بان تنزه عرضک من التدنس بالسوّال 
عنهم, و تبقی عزک پعدم التذلل عندهم للأطماع الباطلة آو یجتمع فی قلبک 
اعتقادان اعتقادک بأنک مفتقر الیهم للمعاشرة لأن الانسان مدنی بالطبع 
یحتاج بعضهم |لی بعض في التعیش و البقاء, و اعتقادک بأنک مستغن عنهم 
غیر محتاج الی سوالهم لأن الله تعالی ضمن آرزاق العباد و هو مسبب 
الاستات: و فانده ااولن خسن الفغاشرم ۵ الحعالطه مفیم بلین الکلام و 
حسن الوجه و البشاشة, و فائدة الثانی حفظ العرض و صوته عن النقص و 
حقظ ال شری رال وایه. 
وال ان المع ره و معا ول بالکلية مذموم و الاعتماد علیهم و 
تب از قاط ب اتف بط کضاعرقت عوا را 
ور فی القامفتن: الشی القاعد ف الاسم تفه ترم الوصل اعد فخ کل 
مکروه فهو نزیه و نزه نفسه عن القبیح تنزیها نحاها. 
و قال: العرض بالکسر النفس و جانب الرچل یصونه من نفسه و حسبه آن 
ینتقص و یثلب, آو سواء کان فی نفسه آو سلفه آو من یلزمه آمره آو 
قوضم ادخ و الم هنم او ها کت نم من خست هتشرف عفد بر آذثنه 
الاباء و الأجداد, و الخليفة المحمودة 


۳ و انوا اللة الذٍی تسائلون به" قال البیضاوی: آی یسال بعضکم بعضا 
فیقول: ۱ ۱ 

اسالی اللقر.ه اضاه تساءلین فادغمت: التانند نی السین: و فرا عاضم .و 
حمزقة و الکسائی بطرحها, انتهی. 

۵ الظاحر آن ضمیر ها عاجم ال الله. ۵ .عوده الی اتقو بعیدر و الا رعام 
بالجر علی قراءة حمزة عطف علی الضمیر المجرور, و استدل به الکوفیون 
علی جواز العطف علی الضمیر المجرور بدون اعادة الخار هن منعه 
البصریون لأنه من قبیل العطف علی بعض الكلمة, ۰ 
الأرحام مرفوعة کما فی بعضم القراءات الشاذة علی: آنه هید محذوف 
الخبر, تقديره. ۵ الارخام کدلک اق مما شفی او.نساءلن به؛ ان وید دا 
قرا تخیر حمزع من ااقراء السبعة بالعطف علی محل الجار و المجرور 
کما فی قولک مررت بزید و عمروا, آو علی الله آی اتقوا الأرحام فصلوها و 
لا تقطعوها, علی آن الواو یحتمل آن یکون للقسم آو بمعنی مع. 

و آجیب بأن الکل خلاف الظاهر آما الأول فلان الأاصل عدم الحذف, و آما 
التانی فلان العطف علی المحل نادر فی کلام الفصحاء و مع ندرته لا یجوز 
الا مع تعذر العطف علی اللفظ, و دلیل التعذر غیر تام لأن امتناع العطف 
علن, بغض الکلمة آذا کان خلک العض ایضا کلمه عمتوغ, و آما النالث فلبعد 
المسافة و لعدم فهم المساءلة فی 


ان 
چام اِنّ ال کان عَلَیْكَمْ تقیبا قال فقال هی ََحام الّاس ان ال عرّ و 
مر بصلیها و 2 ِِ الا تری اه جقلها ملة 


0 


دک 


مر ‌ 
2 2 ِ 

2 مُحَمَدْ بن بخیی عَن احْمة بنِ مُحَمَدٍ بن عيسي عن عَلیْ بن النغمان عَن 
اشحاق بُن عقّارِ قال قالٍ بلَقیِی عن ۳ 9 الله ع أَنْ رَجْلا آتی الب ص 
ریرح رم س ۳ ‌ ِ ت اس 
فقال يا رسشول الله اهل بییی ابوّا الا ره نی ره 
قا و چ و هو قال 

رفضهم 





الأرحام حینثذ و آما الأخیران فلان الأصل فی الواو هو العطف و لا یعدل عنه 
الا بدلیل" ان اللة کان عَلَیِکَمٌ قیبا" آی حافظا مطلعا. 

فوله: علیه السلام هت آرحام الاسن. آق.لشن المراد ها رحم: ال محفه 
صلی الله علبه و آله و سلم کما فی آکثر الأیات" آمر بصلتها" آی فی سائر 
الیات آو فی هذه اي علی قراءة النصب بالعطف علی الله و الأْمر باتقاء 
الأُرحام آمر بصلتها" و عظمها" حیث قرنها بنفسه," أ لا تری أنه جعلها مته" 
آی قرنها بنفسه. و علی قراءة الجر حیت قررهم علی ذلک حیثت کانوا 
تمه ال ین الرحم قه اس ال فنولون آنشد ی الله و الرحم 
و ربما یقرأً منة بضم المیم و تشدید النون آی جعلها قوة و سببا لحصول 
العطالت اه تالکس ه ندید آع ام سا علی التاای مل رتنیا 
فیهما من التعسف. 

هقی تفر ای کی ماش | ارت انم لوا معم و تفیی ای 
علی الجلالة ما رواه الصدوق فی العیون و الخصال باسناده عن الرضا علیه 
السلام قال: اٍن الله عز و جل آمر ثلائة مقرون بها ثلائة آخری, آمر بالصلاة 
ور الزکان فف. ضلی: و. لم: بزق. لم. تفیل چته. صلانهم ور آمر بالشکر له و 
للوالدین, کمن مکی هالحت ام سکن لام باتقاء الله و صلة 
الارحام فمن لم یصل رحمه لم یتق الله عز و جل. 


الحدیت الثانی 


و فی القاموس: الوثب الظفر و واثبه ساوره و توثب فی ضیعتی استولی 


علیها لها 


3 و عََةْ عَن اخمچ بن مَحَمّد بن عیسی عغَن احمَد بن مَحَمّد بن ایی تصر عَن 
وا لو ۵ وه 2 ۱2- ]۶ ی لا ‌ِ نج 2 ۳ ین و 
مُحَقد بن عَبِیّد اللّه قال قَال بو الحسن الرّضاع کون الرَجْل بَصل رَحمَةٌ 


و قال: شتمه پشتمه شتما سبه و الاسم الشتيمة, و قال: رفضه پرفضه و 
پرفضه رفضا و رفضا ترکه, انتهی. 

زا ی ی و 
المعین, قالمرات ها تضره الله .و الملانکة مصال الیه ی کاقال عازن 
مر بو وم 
غلیه فان اللةه هو مَوّ جبُریل و صالخ المَوّمنین و المَلایْکة بَعد ذلک 


ک- 


_ِ 


الحدیث الثالث 


: مجهول. ۲ ۱ 

و یدل علی آن العمر یزید و ینقص و آن صلة الرحم توجب زیادته, و قوله: 
یفعل الله ما یشاء. شارة لی المحو و الاثبات و أنه قادر علی ذلک آو قد 
پزند اکتر .ما دکر ع افل. متم.م قال. الراعب؛ الرخم رعم الفراة و عنم 
استعیر الرحم للقرابة لکونهم خارجین من رحم واحدة, یقال رحم و رحم 
قال عز و جل:" و أَفْرتِ رُخْما", انتهی. 

و اعلم آن العلماء اختلفوا فی الرحم التی یلزم صلتها, فقیل: الرحم و 
ی وا ها واحدة: و قیل: الرحم 
عبارة عن قرابة ة الرجل من جهة طرفیه, آبائه و ان علوا, و اولاده و ان 
تفاهاز وا را ۱ 
اه الرحم التی تجب صلتها کل رحم بین اثتین لو کان ذکرا لم 
یتناکحا فلا یدخل فیهم آولاد الأعمام و الأخوال, و قیل: 
هی عام فی کل ذی رحم من ذوی الأرحام المعروفین باللسب محرمات آ 
غیر محرمات 


ص: 361 
من غمره تلا سنین قیْصیرها ال تلائین ستةّ و یَفْعلْ اللَهْ ما شا 


و ان بعدواء و هذا ب ال الوا یط ان تکونوا کی ا ارت من 
الأقارب, و الا فجمیع الناس یحجمعهم آدم و حواء. 
هاها القبانل العیه کی فاینه فی هه المما تال یی تاه 9رد 
اشکال. 
و یدل علی دخولهم فیها ما رواه علی پن ابراهیم رفی تفسیر قوله تعالی:" 
قَمَل عَسَتم ان تولیم آن نیوا فی الازض و نقطغوا أرحاکُم" آنها نزلت 
وا مت ال ات یم سا 
قال ابن الأثیر فی النهایة: فیه من آراد آن یطول عمره فلیصل رحمه و قد 
وی ات کر له ای ی او اسان ال ار تنب 
ذوی النسب و الأصهار, و التعطف علیهم و الرقق بهم و الرعاية لأحوالهم, و 
کذلک ان بعدوا و اساءوا, و قطع الرحم ضد ذلک کله یقال: وصل ِ 
ساوامضل و له ایا نها عوض مره الوام اانت دایم با ا ان 
آلهم ول ها وس ین عاصالیرا و اخور: انتهی. 
و فال الشفید النانن.(ره)؛ اختلف. الاصخاب: فن آن الفزآید. من هم لخذم 
النص الوارد فی تحقيقه, فالأکتر آحالوه علی العرف و هم المعروفون بنسبة 
عادة سواء في ذلک الوارث و غیره, و للشیح قول بانصرافه الی من بتقرب 
ی با بای ام 
بته عرفا لقوله صلی الله علیه و اله و سلم: قطع الاسلام آرحام 
ِ و قوله تعالی لنوح:" اه لین من اهْلک" و قال ابن الجنید: من 
جعل وصیته لقرابته و ذوی رحمه غیر مسمین کانت لمن تقرب الیه من جهة 
ولده آو والدته و لا اختار آن بتجاوز بالتفرقة ولد الاب الرايغ. لأن رستول الله 
صلی الله علیه و آله و سلم لم یتجاوز ذلک فی تفرقة سهم ذوی القربی 
من الخمس, ثم علی ای معنی حمل. 


ی ی ات و غیره, و لا فرق بین 
ذوی القرابة و ذوی الرحم, انتهی زر ۰ 
فاذا عرفت هذا ها ری اه از سار روما ان 
ماه و لها درجات متفاوتة بعضها فوق بعض؛ و آدناها الکلام و السلام و 
ثرک المهاجرة و یختلف ذلک آیضا باختلاف القدرع علیها و الحاجة الیها قمن 
الصلة ما یجب و منها ما یستحب, و الفرق بینهما مشکل و الاحتیاط ظاهر, و 
ول ی لایر مت اه ری فا ی مهار 
علیه هل هو واصل آو قاطع؟ فیه نظر. 
و بالجملة التمیز بین المراتب الواجبة و المستحبة فی غاية الاشکال و الله 
اعلم تحقيقه الحال دالاختباط ظرتن التجاه. 
ِ 0 الشهید روح الله روحه فی قواعده: کل رحم یوصل للکتاب و 
و الاجماع علی الترغیب فی صلة الأرحام و الکلام فیها فی مواضع: 
1 ما الرحم؟ الظاهر آنه المعروف بنسبة و ٍن بعد و ان کان بعضه آکد 
من بعض, ذکرا کان آو آنثی, و قصره بعض العامة علی المحارم الذی یحرم 
التناکح بینهم ان کانوا ذکورا و ناثا و ٍن کانوا من قبیل یقدر آحدهما ذکرا و 
الآخر آنثی, فان حرم التناکح فهم الرحم, و احتج بأن تحریم الأْختین انما کان 
لها تضهن مر فطیعا رخ و کدا شرس اصالت ااخم سن انعم الخاله 
دنه لاه الاخت مع عدم الزضا عتونا ممطاها عندهم. 
و هذا بالاعراض عنه حقیق, فان الوضع اللغوی یقتضی ما.قلناه و العرف 
آیضا و الأخبار دلب علیه, و قوله تعالی:" قلعتم هآ رها 
یلاع ی له انس اما رت میب 
امیه اهر ده عفن زیر انم 


ِِ 
3 عَْةْ عَنْ عَلی ؛ بن الک عنْ خطاب لور عنُ آیی حمزة قال قال بو 
جفقر ع صلةٌ الرحام کی الاغقال و ثم الموال و تقغ وی و 


فی تفسیره, و هو یدل علی تسمية القرابة المتباعدة رحما. 

النای ها الصله لیر ها عم فطع مالخواتن المسغفی ولیک 
الی العرف لأنه لیس له حقيقة شرعية و لا لغوية و هو یختلف باختلاف 
العادات و بعد المنازل و قربها. 

الثالث: بم الصلة؟ و الجواب قوله صلی الله علیه و آله و سلم: صلوا 
ایا لوالا ی نی ی آن اش و لا ریب آن مع فقر 
بعض الأُرحام و هم العمودان تجب الصلة بالمال, و یستحب لباقی الأقارب 
و تتأکد فی الوارث و هو قدر النفقة, و مع الغناء فبالهدية فی الأحیان بنفسه 
۵ اعظم الضله ما کان باللفشن یه اخبار کوو روف لصو نیا تم 
تجلی انم وا دا واه 
کزوجة الأب و الأخْ و مولاه و آدناها السلام بنفسه ثم برسوله و الدعاء بظهر 
الغیب و الثناء فی المحضر. 1 

الران هل الضله واتیه آو تفه اه او اب افش الف ال سم 
ها دی را ار هر 
المستحب ما زاد علی ذلک. 


افستتش ان اد 


: کالسابق 

" تزکی الأعمال* اخه تتعا فی. التوات: آم رها من العاتض ات تصیردا 
مقبولة کأنها تمدحها و تصفها بالکمال. 
۳ تفن اافهال" فال, آمیر الغغمیین. قلیه التینلام+ ضله الرحم. ضراة قی 
المال, و ذکر بعض شراح النهج لذلک وجهین: آحدهما آن العناية الالهية 
قسمت لکل حی قسطا فجن الررق خاله موه الحیاع: واذا اعفت: سخضا مه 


۰ 364 
2 ها خهات و تنس فی الاح 


و کفلته بامدادهم و معونتهم وجب فی العناية افاضة ارزاقهم علی یده, و ما 
یقوم بامدادهم یه حسب استعداده لذلک, سواء کانوا دوی ارحام او 
مرحومین فی نظره, حتی لو نوی قطع احد منهم فربما نقص ما له بحسب 
رزق ذلک المقطوع, و هذا معنی قوله: مثراة فی المال. 
التاتن: آنها.من الاخلای الخمنده. التی.ستمال. بها طباع, الخلی: فواضل 
رحمه مرحوم فی نظر الکل, فیکون ذلک سببا لامداده و معونته من ذوی 
الاتداد و السعیتات: 
" و تدفع البلوی" البلاء و البلية و البلوی بمعنی و هو ما یمتحن به الانسان 
الم و الوات واسایب تشر انخمات" اخعسات الا معالن و 
الاعمال آیضا" و تنسمه قی الاجل" آی نوخر فنه کما مر قال فی النهایة؛ 
فیه من أجب آن ننسا فی آجله قلیصل رحمه, التساً التاخیر یقال:: انسات 
الشیء نساً و نسأته انساء |ذا آخرته و النساً الاسم, و یکون فی العمر و 
الدین: و هه 3 ضلق ازجم فتراهی المال مستاه فی ال نوی 
مفعلة منه آی مظنة له و موضع, 9 
تلطاعات این ایفانه تالخ اتب هید تشه ال و ار اش کر 
عن ‏ فل از ای ای با ی او میا 
المحفوظ آن عمره ستون و ان وصل فمائة, و قد علم الله ما سیقع, و 
قیل: هو ذکره الجمیل بعده فکأنه لم یمت. 
و قال عیاض: الأثر الأجل سمی بذلک لاأنه تابع للحياة, و المراد بنساء الأجل 
بعنن تاخترم هوتفاء الکو الجسل وه فکانه لم یمت و الا فالاأجل لا یزید 
و لا ینقص, و قال بعضهم: یمکن حمله علی ظاهره لأن الأجل یزید و ینقص 
اذ قد یکون فی آم الکتاب آنه ان وصل رحمه فأجله کذا, و ان لم یصل 


5 و عَنة ن الحسَنِ بنِ مجخیوب کی عمرو بن نی المفدام عَنْ جابرٍ عَنْ بی 
جَعْفَرٍ ع قال قال سول الله ص آوصی الشاهد من أمّتی و القایّب مهم و 
من ی آضلاب الجال و آحام اْمَاء اٍلی بوّم الْقیامة آن تصل الرجم و ان 
کاتر؟ 

فاجله کذا. 


و قال المازری: و قیل: معنی الزيادة فی عمره آنه بالبر کة فیه بتو فیقه 
لاعمال الطاعة و عمارة آوقاته بما ینفعه فقی الاخرة, فالتوجیه ببقاء ذکره 
بعد الموت ضعیف. 
و قال الطیبی: بل التوجیه به آظهر فان آثر الشیء هو حصول ما یدل علی 
وجوده, فمعنی یوّخر فی آثره یوْخر ذکره الجمیل بعد موته, قال الله تعالی: 
" کلب ما قدْفوا و آارَهم" و منه فول الخلیل علیه السلام:" و اجك یی 
لسان صِدّق فی الأخرین 
ال راد آلنهج؛ النساً التأخیر و ذلک من وجهین: آحدهما: آنها 
جب تعاطف ذوی الأرحام و توازرهم و تعاضدهم لواصلهم, فیکون من آذی 
الأعداء آبعد, و فی ذلک مظنة تاخیره و طول عمره» الثانی: ان مواصلة 
ذوی الأرحام توجب همتهم ببقاء و اصلهم و امداده بالدعاء. و قد یکون 
دعاوهم له .و تعلن همهم بیفانه و استاء اجله: اننهی: 
و آقول: لا حاجة الی التکلفات و لا استبعاد فی تأثیر بعض الأعمال فی طول 
الأعمار و قد بسطنا الکلام فی ذلک فی شرح آخبار البداء. 


ان تاو 


" و ان کانت منه" و فی بعض النسخ کان, و کلاهما جائز لأن الرحم یذکر, و 
یوّنث" فان ذلک" ای الارتحال الیهم لزيارتهم او الاعم منه و من ارسال 
الکتب 


عم 


و الهدایا الیهم" من الدین" ای من الامور التی امر الله به فی الدین المتین 


و القران المبین. 


7( 
بد ود ل 2 
1 ك تب 


دنه و ند 


؛ مجهول. 

تس کی فان بساه اترجم تصتر کی العا شوه ماک کسری ای 
ی آیضاء و کذا سماحة الکف تصیر عادخ, و السماحة الجود و نسبتها 
ال کی المخار اصعمرت ها غالا" + یت تشر" آع. تیا 
سرا روص لها تمصع 
ی را ی ار وس ای اس میا رالات 
شم رها سا ای ی ای 
عن الهموم و الغموم و التفکر فی دفع الأعادی, فانها ترفع العداوة بینه و 
بین اقاربه, و ذلک یوجب امنه من شر سائر الخلق بل یوجب حبهم ایضا لما 
عرفت. 


" [ٍن الرحم معلقة بالعرش" قیل: تمثیل للمعقول بالمحسوس و اثبات لحق 
الله, و معنی ما تدعو به کن له کما کان لی, و افعل به ما فعل بی من 
الاحسان و الاساءة, و قیل: محمول "۳ الظاهر اذ لا یبعد من قدرة الله 
تعالی آن یجعلها ناطقة کما ورد 


: 367 
عرش تقول الم صلّ من وصلیی و افْطغ من قطعیی و هت رَجم آل 
مُحَمَّدٍ و هو قوّل 


اهال. لک فی نع الاعمال: آنه تقول. آنا عملی» و فیل: المشهون من 
تفاسیر الرحم آنها قرابة الرجل من جهة طرفیه. و هی امر معنوی و 
( فکلام الرحم و قیامها و قطعها و وصلها استعارة 
لتعظیم حقها و صلة واصلها, و انم قاطعهاء و لذا سمی قطعها عقوقا و آصل 
العق الشق فکانه قطع ذلک السبب الذی بصلهم. و قیل: "یحتمل آن الذی 
وکل الحفظة کت الاع ال 
قوله علیه السلام: و هی رحم آل محمد. أی التی تتعلق بالعرش هی رحم 
آل محمد, فالمراد آن الرجم المعلقة بالعرش رحم الثبی صلي الله علیه و 
آله و سلم و ذوو قرباه و آهل بیته و هم الأئمة بعده فان الله آمر بصلتهم و 
جعل مودتهم آجر الرسالة لقزانتهم بالرتول ضلی الله علبه و آله شام 
بالناشی: ۵ لدلیسحت لین الناس لمآ تایه فرات الغدهین 
بالقرابة المعنوية الايمانية فان حق والدی النسب علی الناس لأنهما صارا 
سببین للحياة الظاهرية الد نيوية, و حق ذوی الأرحام لاشتراکهما فی 
ساب لک هم ال سول اس امن ما السلاش انجا هده الم 
لصیر ورتهما سببا 91 شی ۶ و علة غائية لجمیع الموجودات کما 3 
فی الحدیث القدسی: لو لا کما لما خلقت الاأفلاک. و آیضا صارا سببین 
ان ی و 
الجياة بالحیاه الغانيه. الدنبوید و بهدا السبب حضاو المقمنون اخوة فنهده 
الجهة صارت قرابة النبی صلی الله علیه و آله و سلم قرابتهم و ذوی 
ابموم .و انضا قال اللةه تغالی:" الب اولی هن ‏ تمم 5 
حه امه" و فی قراءة هل البیت علیهم السلام: و هو آب لهم. فصار 
 /‏ 5 
دی ارخاففم فوتم الحمات 
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صاوا بالصله اولی ای م حالف بات 

و قوله علیه السلام: و رحم کل ذی رحم, یحتمل وجوها: الأول آن یکون 
عطفا علی ضمیر هو, ای قوله: الذین یصلون نزل فیهم و فی رحم کل ذی 
رحم, الثانی: آن یکون مبتداً محذوف الخبر, آی و رحم کل ذی رحم داخلة 
فیها آیضا, الثالث: آن یکون معطوفا علی رحم آل محمد آی المعلقة 
بالعرش رحم آل محمد و کل رحم فالاية یحتمل اختصاصها برحم آل محهد 
پل من آظهی لک سای ماخل علی المسمیه فواه سای ان 
یوضل" بدل من ضمیر به. 


الختینخ ااقامن 


: مجهول. . . , ۱ 

" اول ناطق" لانه حصل الجمیع منها و کانه تعالی یخلق خلفا مکانها یطلب 
حفا هن فضات آ وک آلسته اعاضاد ی ۱ص ار 2۱ 
بالرحمة. 


انش الطازنه 


: صحیح. 
" محبته" فی بعض النسخ علی صيغة اسم الفاعل من باب التفعیل, و قی 
بعضها بفتح المیم علی بناء المجرد اما علی المصدر علی المبالغة ی سبب 
لمحبة الأهل ۳ اسم المکان آی مظنة کثرة المحبة لأن الانسان عبید 
الاحسان. 


اجنین المانشنر. 


الخدیت الحادی عشر 


: حسن موئق. ۱ ۱ 

قولت حافتا اضر آظ, الظاهن آنه تکقیی الفاع من لاف لا مشیم من 
۱ ۳ 
الوادی و غیره جانباه, و قال فی حف الحفاف ککتاب الجانب, و کان هذا 
منشاً توهم هذا الفاضل و تشبیه الخصلتین بالحافتین لنهما یمنعان من 
ااستفظ من ااضرا نم ال فان مس طری خها مش 
ای هم هن ان اس ی او یی ات ۳۱ 
ارف سر ایا رات رس ی 

و آقول: الباء للملابسة آو للتعدية و لا پیعد آن پشمل الرحم رحم آل محمد 
ماه اافرار نام کما مرت ااخار فمما. 


الحدیث الثانی عشر 


: مجهول و قد مضی مضمونه. 


ص: 370 


كت تحسن الخلق و سمخ 2 الک و تطَیْبٌ اللَفْس و تزیدٌ فی الرّرّق و تنسیٌّ فی 
5 نن ۶9 3 3 

3 عَنهٌ عن غیمان ! بن عپسی عن خطاب الا آیی حَمَرَة قال قال بو 
چغقر ع صلهٌ لام ار الأغْمَال تفع ع_البلوی و تنمی الاموال و تلسیَ 
رو یر ی او وه و 


الحدیث الثالث عشر 


: کالسابق. 

و قال الشهید قدس سره فی القواعد: تظافرت الأخبار بآن صلة الأرحام 
تزید فی العمر, و قد آشکل هذا علی کثیر من الناس باعتبار آن المقدرات 
فی الأْزل و المکتوبات فی اللوح المحفوظ لا تتغیر بالزيادة و النقصان 
لاستحالة 3 معلومه تعالی, و قد سبق العلم بوجود کل ممکن آراد 
وجوده و بعدم کل ممکن آراد بقائّه علی حالة العدم الأصلی و اعدامه بعد 
انحاده نی لحم ادن الغشر اوه تقضانه سته هی الاشیات. هه اضطار زوا 
فی الخوات فعارة بقولون* هذا علی.سیل الترغیب: و عازن المراه ببه التتاء 
الجمیل بعد الموت, و قد قال الشاعر: 

ذکر الفتی عمرة الثانی و لذته ما فاته و فضول العیش آشفال 

و قال:" ماتوا فعاشوا بحسن الذکر بعدهم". 

و قیل: بل المراد زيادة البركة فی الأجل, ۳ فی نفس الاأجل فلاء و هذا 
الاشکال اسن‌سنیع, آما اولا: فلوزووه فی کل ترعیت مد کور فی. الفر اند 
السنة حتی الوعد بالجنة و النعیم علی الایمان و بجواز الصراط و الحور و 
الولدان, و کذلک لتوعدات بالتران ق کفیه العداب: لا تفول. ان الله 
تعالی علم ارتباط الأأسباب بالمسیبات فی الأزل و کتبه فی اللوح المحفوظ, 
فمخ علمه موضا فقو غوفن» اقفر بالایمان آو لا نعت النه نب اه لاه و من 
علمه کافرا فهو کافر علی التقدیرات, و هذا لازم یبطل الحکمة فی بعثة 
الاباع و اروامر الترعیه و المافی و لها هار و فی 


ص: 31 


اه 
رهمه 


ذلک هدم الادیان. 

۵ العواس امه اوه هه ار له تا نیکسا علی کت العس عم 
ار ی ای دا عم خی رس دیول ان ماه مرا 
باسبابه المخصوصة من ایجاده و خلق العقل له, و نصب الألطاف, و حسن 
الاعسا ره الفمل‌مفست الشر لماعت علی کل فعای ااقان مها آعر 
فیه و لا بتکل علی العلم فانه مهما صدر منه فهو المعلوم بعینه, فاذا قال 
الصادق آن زیدا |ذا وصل رحمه زاد الله فی عمره ثلائین ففعل, کان ذلک 
آخبارا بآن الله تعالی علم آن زیدا یفعل ما یصیر به عمره زائدا ثلائین سنة 
کما انه اذا اخبر آن زیدا |ذا قال لا اله الا الله دخل الجنة ففعل تبینا آن الله 
تعالی علم آنه یقول و یدخل الجنة بقوله. 

و بالجملة جمیع ما یحدث فی العالم معلوم لله تعالی علی ما هو علیه واقع 
فیرظ آو بو لنتی نضت صاخ الرهحم زناوع.فی ااخمور. لا کتضب 
الایمان سببا فی دخول الجنة و العمل بالصالحات فی رفع الدرجة, و 
الدعوات فی تحقق ار جاء فی الحدیث لا تملوا من الدعاء 
فانکم لا تدرون متی یستجاب لکم. و فی هذا سر لطیف و هو آن المکلف 
علیه الاجیهاد. ففی کل ذرة من الاجتهاد (مکان سببية لخیر علمه الله, کما 
قال:" و الذٍین جاهذوا فینا لدبم سبلنا". 

و العجب کیف ذکر الاشکال فی صلة الرحم و لم یذکر فی جمیع التصرفات 
المع انم فاره ما نو هن لا شطی الخر مج هه 

فان قلت: هذا کلمه مسلم و لکن قال الله تعالی:" و نجل قادا اء 
اجلهغ لا یستأجژون ساعَةّ و لا بسشتقدمون" ال ال مان بو حَر اللَة 
تفساً اذا 


۳۱ 
0 


4 علی بِنْ ابراهیم عَن ایبه و مُحَمَدٌ بنْ | شهاعیل عن القصْل ین شادان 
جمیعا عن ان آیی عم عن اراهيم بُن عَبّد الحمید عن الحگم الحناط قال 
بو عَبٍّ اللّه ع صلَةٌ الجم و حَسَنْ الجوار َعْمْرَانِ الدیَار و تزیدان فی 





فلت الا ای ی که سا ی احل ها ابا فا فان کی 
علی الم ی وا لو اه اه فا و 
الجزء و یجاب أیضا بأن الأْجل عبارة عما یحصل عنده الموت لا محالة, سواء 
کان بعد العفر الموهن و المنسی, و نحن تقول کذلی لایم-غنه حضور اجل 
التی ا هع الا خر ملس العمی اوا ال مرو الدشت: 

یه کلن قبول العسر للزیازی حالمضان هه ما وله ااخان الکیرج 
قوله تعالی:" و ما بُقَر من مقر و لا مق من مفره الا فی کتاب*. 


تیش ال ارت عفر 


: کالسابق. 

من التوار رعاية التجاور کی الداز و الاضتان لیم کف اوق عیه ار 
او ی ی وی 
ات یا را تن 
اس ات ای ها کی از مایا سر 
ان تعطی الرجل ذمة فیکون بها جارک فتجیره, 2 و جوارا و 
قد یکسر: صار جاره. 


الحدیث الخامس عشر 


: ضعیف علی المشهور. 


: 3 ؟۰ او 7۲ ۶۲ 
و 3 م2 - ۳ و 
رشول الله ص ان اعجّل الخیر ابا صلة الرَجم ‌ ۳ 
6 علی بن ابراهیچ عن ابیه عن البوَفلیْ عن السشکونی عَن آبی عَبد الله ع 
رت و 7 و سس 11 ِ ۰ لا و2 5 
قال قال سول الله ص من سره النْساء فی الاجل و اراد فی الررق 
ج 1 ۳9۹ زر و _ 
فلیصل رَجقم, عم وه عم واه ای تدم سامت شش های ‏ سا بیط 
7 علی بن ابراهیم غَن ابیه غن ضعوان بن یچیی عن اسخاق بن عمار قال 
قال ابو عبد الله ع ما تعلمّ شَیتا یزیدذ فی العمر الا صلة الرّجم حلی أن 
رم و - 2 ‌ِ ۳۳ 9 امست س ‌ِ 0 ر 2 عءِ 5 

ی 
تلائین جعلها ثلانا و ثلانین سته و یکون اجلة ثلائا و ثلائین سا 1 
قاطعا للجم فینقضَهة اللة بلاثین سَتة و یجعل اجلةٌ الی تلاث سنین - 


" آن اعجل الخیر ثوابا" لان کثیرا من وابها یصل الی الواصل فی الدنیا مثل 
تاره الهمر مه الر رشحم الاحل و موه 


الحدیث السادس عشر 


+ کالسايق, ه التشاء بالفته آو کسنجاب کما فر. 


الحدیث السابع عشر 


: حسن آو موثق و سنده الاًتی ضعیف علی المشهور. 

ققوله ید لام ما مش بدل-علیآن رها لا فضیر تسیا ثریادخ 
القفر و لا کان هو.عبه السلام عالما بو لعله محفول علی المالف اوه 
هی اکثر تاثیرا من غیرها و زيادة العمر بسپبها اکثر من غیرها, او هی 
مستقلة فی التأثیر و غیرها مشروط بشرائط آو یوثر منضما الی غیره, لأّنه 
قذوزدت ااخبار قی آشباغ غیرها مق الضدقه:ی الیز و خمتن الجواز »یره 
ان را سای اسر 


الحدیث الثامن عشر 


سا 
4 
جر 

5 


باللَبَدَة قأتاة رَجْلر من محارب ققال یا اهر الخومتین ای تفا فی قَوّمی 


۳ 


حعالة و اب سالث فی طوات مهم الْفواساة و العفوتة قسبقت لت 
السِتتَهم باللکد فَمَرْهَمّ با امیر لین بمعوتیی و خَهْمْ عَلی مُواسَاتی 
ققال ین هُم ققال هولاء قری مهم عَیْْ تری قَال قتصّ رَاجلتة قاالقت 


کالما ظلیخ قاالف بمضن آضکایه فی 


و فی النهایة: الريبذة بالتحریی قرية معروفة قرب المدينة, بها قبر آبی ذر 
ااففاری مت العا ما نمی الما هقی اقا المسالد رز 
انم رما فلت العسال تالف ماسحمله آرفتان رم کیره سر 
دية آو غرامة مثل آن یقع حرب بین فریقین تسفک فیها الدماء فیدخل بینهم 
وحل سمل ویات الغای اضاه ات اس هم سمل ان تما هم علن 
نفسه, انتهي. 

" و انی سالت فی طواتف" آق هی اج داخلا فیهمر و فی القاموس: نکد 
عیشهم کفرح اشتد و عسر و البتر قل ماوها, و زید حاجة عمر و منعه ایاها 
۵ ۱ و رجل نکد و نکد و نکد و آنکد 
فی العرب: تقد مت تفا رلفاهم و الدالف: الماشی بالحمل. التفیل معار با 
الخظع نم کت التاقة اله حول بخملها ایض ند و اتولف غلی آنضت 
و تدلف الیه تمشی و دناء انتهی. 

مفل» ارلفت ی باب ااصال اف العل و این امه مت تذایی بو هو 
المشی مع تقارب الخطو و الاسراع, و کأنه الوخدان, قال الْعالبی قی سر 
الأدب: الوخدان نوع من سیر الابل و هو آن پرمی بقوائمها کمشی النعام, و 
الظلیم. الذکر هن التعام" فی, طلبیا* ای ی اه 
ظلت: الخفاعه المتم‌فرین اه طلت. شیة. الفوم ۵ | اخافمم. با لمتموزین ۵ لا 
یخفی بعدهما. 


ص: 275و _ ِ 
کل 1 بای ها لت تایآ الم قسَلع هم و سم ها 
هراق مُواسَاة صَاحبهم فسْکوه شَکاهم فقال مر المَوْمنینَ ع وضَل 


قوله علیه السلام: فلایا بلا آی ما لحقت, قال الجوهری: یقال فعل کذا بعد 
ی آی بعد شدة و ابطاء و فی النهاية: فی حدیث آم آیمن فبلأی ما استغفر 
لهم رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم, آی بعد مشقة و جهد و |بطاء و 
و اقول مها الکلام سمل ها ء الامل ان بگون المعنی فلحقت مراکب 
القیم ‏ هل سای ع اف طا ره مه ده "و ما" مزیبده 
للتفخیم فقوله لأیا منصوب بنزع الخافض آی لحقت متلبسة بلاأی مقرون 
ناسا او علی الحال آو علی المصدرية بغیر لفظ الفعل, و لحقت علی 
باه الضغامی و ااخشتر راخم. ال العض ال لماع آهرعلی. تاه 
الستهزل « اضر لراکله لب آساه. 

الثانی: آن یکون لأی مصدرا لفعل محذوف, و ما مصدرية فی موضع الفاعل 
آی فلأٌی لأیا بعد لأی لحوقها. 

التالت: آن یکون نت لای علی الطله و لحعت علی ام المجهول کمواوی: 

قعدت من الحرب جبنا, آی آنه علیه السلام جذب زمام راحلته, و آبطاً فی 
السیر حتی لحقوا لما رأی توجه أصحابه. 

الرابع: ما قیل: ان کلمهة ما نافید آی فجهد جهدا بعد خهد و مشعد. بعد 
الخامس: قال بعضهم فلاأأی بلأی ما لحقت. ما مصدرية یعنی فابطا علیه 
السلام و احتبس بسبب ابطاء لحوق القوم, و فی بعض النسخ: فلابا علی 
اتمه بضم الرحل ععه غلیه الشلام آهبالنصت علی النضدر. 

قوله علیه السلام: و فا اش فا اتقو ما استفهامية و ضمیر الغائب فی 
تمفوم مرصاحمم یت رمان الیابه علی نان الحین وصل امه 
امد ی وود ااحسرو کا عرله 


ِل کر و 7 ۳ ۳ ۳ ۳ 
9 مَحَمَذدٌ پن یخی عَي امد بُن مُحَمّد بُنِ چیسی عَن غنمان بُنِ عیسی عَنْ 
مس 0 مت س ۲ - رو سرت ؟ ت ه‌ ۲۳1 ی ۳ 
عشیزنه و ان گان دا مالِ و ولد و عن مَودَْهِمْ و كرامتهم و داعم يايْديهم 
ِ ۰ ۰ لا گ 
الستة اشد 


و وصلت العشيرة, و النکرة هنا للعموم نحوها فی قولهم: انجز حرما و عد" 
ان عثر به" الباء للتعدية یقال: عثر کضرب و نصر و علم و کرم ای کبا و 
سقط" و قال حل" فی اکثر النسخ بالحاء المهملة, و فی القاموس: حلحلهم 
ازالهم عن مواضعهم و حرکهم فتحلحلوا, و الابل قال لها حل حل منونین آو 
حل مسکنة. و قال فی النهایة: حل, زجر للناقة [ذا حتثتها علی السیر, انتهی. 
دا ها ها بل لفات کی ال اه کان ما ال 
و لا یخفی ما فیه. ۱ 

دیص هلاه امس یل اه کاوزالسال ۱۴ 


الحدیث التاسع عشر 


" لن پرغب المرء" " نهی موکد مقبد فی صورة النفی" " و ان کان ذا مال و 
ولد" فلا ینکل علبهما فانهما لا بغنیانه عن العشيرة, و عشیرة الرجل قبیلته. 
و له نو اه الاوتون" ف‌عر موتهم ق کراشهم" ااضافة فنهما آلن 
الفاعل 1 المفعول و الأول انسب بقوله: و دفاعهم بایدیهم و السنتهم, 
فان الاضافة فیه اٍلی الفاعل, و کون الجمع باعتبار عموم المرء بعید جدا. 


ی فا ای ان مر 
عشیرته 


الناس حیطةّ من ورائم و أَعْطفْهُم عَلیْه و و ألَجْهُعْ یه ان آضاه مر و 

پپ | ت و ص بثِ۳ ر 9 ۳ ی 2 9 - | 9 . 9 

ترَل به بعضّ مکاره الامَور و من فْیض یِدَهُْ عَن عشیرته فانما تفیظن عم 
‌ 2 و ء 0 3 م2 و یو هو مج ۳ و 


بدا وَاحدَة و تفبض عَنهٌ مهم آیّدی کنيرَه و من بْلنْ خاشیتة یعرف صديقة 
ه 0 و 1 
:۱ بده 


و دفاعهم عنه پاید و السنتهم و هم اعظم الناس حيطة من ورائه و 
۱ ۱۱ ۱ ۱ اک ۱ 
الله للمرء فی الناس خیر له من المال یورثه غیره, انتهی. 

و هفبعتر الاضافه الی. الفاعل» و نجل ان کون مرا کر امن روز 
شأنهم بین الناس لا اکرامهم له. 

۲ اس انا هد ای فا قاطا هجو 
با طة سفضاه وا وی ی ی 
و هذا |ذا کان حيطة پالکسر کما قی بعض نسخ النهج و قی آکثرها حبطة 
کبينة بفتح الباء و کسر الیاء المشددة و هی التحنن" " من وراثه" آی فی 
که هقف آه قی الحرس لایر نوی اه انها کست یراع لیا 
الجفة التن لا بمکنن التحزر منهاه و لذا مفتتی, الاسظهار من الطهز" و عطت 
لها ار اتف مق لها : السعت اسان الامرد مه قوایت ام 1 
شعثه, و منه حدیث الدعاء: 

ی 

۹ من یقبض یده" قد مر فی نات الهداز اق انه حتف ان یکون المراد بالید 
ها ار و 
فی النهج: 

فانما تقبض منه عنهم ید واحدة و تقبض منهم عنه آید کثیرة" " و من یلن 
خاشفته فال: فی المایت قی خویت: ال کاه ید من شواسی اخوالمم ی 
صغار الیل کابن مخاض و ابن لبون واحدها حاشية, و حاشية کل شیء 2 
وتط رقف ه منه. آنه کان بضلی فی:خاشيهة الفقام ای جانبه .و طرنفه قشبیها 
بحاشية الثوب. و فی القاموس: الحاشية جانب 


ص: 378 ِ 

بالقعژوف ادا وَجَدَهُ و یْخلفِ, له له مَا لفق فی دیا بصَاعفي له فی اخر: 

ولعان سدق لِلجوء بجع ال فی اللّاس حَیْراً من الما یاک و ؛ 
أَحَوكَمة کترا 


ی اتف 

: المراد خفض الجناح و عدم تأذدی من. بجاوزه اوه قیل: یعنی لین 
و 
و من البین آن ذلک موجب لمودتهم له, فلئن الجانب مظهر للمودة من 
الجانبین, و قیل:" یلن" اما بصيغة المعلوم من باب ضرب آو باب الأفعال, و 
الحاشیه: الا عارب»و الخدمه آی.من خقلیم فی امن وه راجه هد الاجانت 
علی مودته. 

۵ افول» لاهن آنممن یات اافعال و الحفی من ادب» اولادمو اهاله و 
عبیده و خدمه باللین و حسن المعاشرة و الملاطفة بالعشائر و سائر الناس 
یعرف اصدقاوه اند یودهم و آن اکرمتتم, تنقسه هد آذاه خدمه و آهالیه لا 
یعتمد علی مودته کما هو المجرب 
و فی النهج: دقن اه ی نت اهوم قیال | یعس 
ایضا بأن یکون المراد لین جانبه و خفض جناحه آو لین خدمه و آتباعه. 
" بخلف الله" غلی بناء الافعال" فی,دییام" متعلی بیخاف آشاره ال قوله 
تعالی: 

"و ما أْقفْمُ من شیء قَهَو بُحفْة" و لسان الصدق للمرء آی الذکر الجمیل 
له فده 8 اللسان و آرید به ما یوجد به آو من یذکر المرء بالخیر, و 
اضافته اٍلی الصدق لبیان آنه حسن و صاحبه مستحق لذلک الشاء, و یجعله 
صفة للسان لأنه فی قوة لسان صدق, آو حال و خیر خبره. و فی بعض 
شمه اه معا لامعا ره و ترا خفعول ان اتمام, 
شعلی التفادیز فیة ترعنت علی الانفای علی. العش رن مانه 


سبب للصیت الحسن و آن یذکره الناس بالاحسان و كذلي یذکره من آحسن 
الیه باحسانه و سائر صفاته الجميلة, و قال تعالی:" و جعلنا هم لسان صدّقٍ 
و قال حاان راهم له البتام ۶ اخ لي مان عاق ف 
رین" ِ 
"کیرا تفت نو کها ها ابا اهتتاان نت امس آعسن ان اد 
بکسرها حرف شرطظر و علی هدا التفیید. لین لان تقو عیر کلی: الخاله 
حسن, بل لأن الغالب حصول تلک الأخلاق الذميمة فی تلک الحالة. 

و قوله علیه السلام: فی اخیه, متعلق بزهد او منه متعلق بقوله بعدا و 
قوله: |ذا لم یر, موّید لشرطية ان و التقيید علی نحو ما مر, و المروءة 
بالهمز و قد یخفف بالتشدید: 

الانسانية و هی الصفات التی یحق للمرء آن یکون علیها. و بها یمتاز عن 
البهاتم و المراد هناالاحسان و اللطت ‏ العطاء. 

و المعوز علی بناء اسم الفاعل و پحتمل المفعول: القلیل المال, فی 
القاموس: غوز الرخل کفرع افیعهر کاعوز و آغوره ای اختاء البه: .و 
الدهر آحوجه, و الخصاصة: 
الققرهه الخلل و سل ها الخصاشنه؟ ضفو لا ايق. او ال هار وی 
النهج: ری بها الخصاصة. 
" آن یسدها" بدل اشتمال للقرابة, ای عنن. آن یسدها, و ضمیر یسدها 
للخصاصة و العائد محذوف آی عنها و للقرابة و اسناد السد الیها مجاز ی 
پسد خلتها, و سد الخلل اصلاحه و سد الخلة |ذهاب الفقر" بما لا ینفعه ان 
آمسکه" آی بالزائد عن قدر الکفاف فان امساکه لا ینفعه بل یبقی لغیره و 
استفلا که و انقافه لا نضره او 


تقاطعوا فاد 1 دلک تقشع عَنهْه 1 

1 نعَنه عَنْ عّر واجد عن رت القندی عَن عَبد الله بُن ستان عن آبی عَد 
الله ع قال قال رز سول اللّه ص ان الوم 59 تور 
۳ ۳ ن اوحاممه ۹ ام 5 
برره 


قالطا کان باه دک ای لیالد آ هنماد لسن 
۱ 
آظهر. 

ی هه اه را وق ار 
ع لا ای او ی ها ار 


ِ 


الحدیث العشرون 


مجهول. ۲ 

" تلمی اموالهم" ۳۹ بناء الفاعل او | لمفعول, و کذ" ینمون" 1 بحتملهما و 
نموهم کثرة اولادهم و زيادتهم عددا و شرفا, فی القاموس: نما ینمو نموا 
زاد کنمی ینمی نمیا و نمیا و نمية و آنمی و نمی. و فی المصباح: نمی 
الشیء ینمی من باب رمی نماء بالفتح و المد کثر, و فی لفة ینمو نموا من 
باب قعد و یتعدی بالهمزة و التضعیف, انتهی. ۱ 

و المشار الیه بذلک او لا النمو و ثانیا التقاطع" انقشع" ای انکشف و زال 
نمو الاموال و الانفس عنهم, قال فی القاموس: قشع القوم کمنع فرقهم 


انیت ااحامم. و ااعشرون 


مرسل کالموتق. . ۱ ۱ 
" فکیف آذا کانوا ابرارا" ای صلحاء" بررة" ای واصلین للارحام. 


الحدیث الثانی و العشرون 


ضعیف. 


و یدل علی آن آقل مراتب الصلة الابتداء بالتسلیم و, باطلاقه یشمل ما |ذا 
سا ات میا تام اس[ و ی 
الحرام, و فیه کلام. 


الحدیث الثالث و العشرون 


: صحیح. ۲ 

ال الحتفری: الضته الضوت ج الطلیة و الصا اضمات. الناس.ه 
جلبتهم, یقال: ضوضو بلا همز, انتهی. 

و فی تفسیر العیاشی و غیره مکانه: خی ارففت: اضوانهما امه نان 


علیهما. 

فقو "بل ای بدا زاغ من فیر‌صاح ماع قولی یی منجمد* فو: 
اللام اختصار آی ٍنی آنبتهآو نا الیاب, و فی العیاشی لابی محمد هذا آبو 
عبد الله بالباب" ما بکربک" قال فی المصباح: بکر الی الشیء بکورا من 
باب قعد اسرع ای 


ص: 382 , 
من کتاب اه ء عرّ و جَلّ الا حة قأفْلَقَتبي قال و ما هی قَال قَوَلْ اللّه جلَ و 
ره الذین بَصلْونَ ما مر ر ال , بخ آن فالتخا فون 
سَوءٌ الچساب 


مقت کا هنکن کف ار اف ااخطراتی الدیت سای 
الطنرسی فدیوی شره. فیل: ا اا 1 
فن قوله:" لا فتق بیخ آحدهن زسله " و قیل: هو ضلة مجمه ضلی اه 
علیه و آله و سلم و موازرته و الجهاد معه, و قیل: 

قوصاه الرحم عن این عباسن و هو المرفی عن ات ید الل‌غایه السلای و 
قیل: هو ما پلزم من صلة الموّمنین آن یتولوهم و ینصروهم و یذبوا عنهم. و 
تخل فنه ضله الرحم و طیو دلی: 

وروی جابر عن نی جعفر علیه الشلام قال: هال زسول الله اصلی: اه 
کلم و ال مسا سس ملد مدصاه اسر وان الحسا نی ما هه 
الاية. 

و رو مخمداین الیل غن الکاطم علیه الساام قیم هده الاية فالتنهی 
رحم آل محمد معلقة بالعرش تقول: اللهم صل من وصلنی و اقطع من 
قطعنی, و هی تجری فی کل رحم 

ری الولس کی ارضا غلی ال اما تایه هل علي الرجل فی ما 
با تقم اشفا خال الله و الَذین یَصِلْون الاية 

و یخشون ز َهُع آی یخافون عقاب ربهم فی قطعها" و بَخافوت شوء 
الجساب؛ " قیل فیه آقوال: آخدهاء ارنسشه الحسات اد هم نر هم کلم حد 
دون آن یغفر لهم شیء منها. 

و الثانی: هو آن یحاسبوا للتقریع و التوبیخ فان الکافر یحاسب علی هذا 
ااخخفه امش ماس ات ما اعد لاه 

ات هو نافیل لیم حسه ما عفقی اف وت ری وک ی 
عید الله غلیه السلام 


: 3 
ققال صدقت کی تم آقراً قذه ان ین کتاب ال جل و ع2 قطٌ قاغتتقا و 


و الرابع: آن سوء الحساب هو سوء الجزاء فسمی الجزاء حسابا لأن فیه 
اعطاء المستحق حقه, و روی هشام بن سالم عن آبی عید الله قال: سوء 
الاستقصاء و روی حماد عنه علیه السلام آنه قال لرجل: یا فلان ما لک و 
لأخیک ؟ قال: جعلت فداک لی علیه شیء فاستقصیت منه حقي, قال آبو 
عید الله علیه: السلام: آخبرتی قن, فول. الله:" بحافون, شوء. الجشاب" ۱ 
تراهم خافرا ان حور علییم ام لعف لا مالله ملک خافوا الاستصاء و 
الخدافه: انش 
و اوه قال تعالی بعد ذلک باآیات ۳ و الذیج یلْفَضُون ع عفد الام یت 2 
مناقه و بقطفون ما ر اللة به أنْ ِِ دون قی از آولیک لد 
اللعتَة الک قعلی دا اسر اک ات من ند ما و 
قطع الرحم. 

ثم الظا هر آن هذا کان لتنبیه عبد الله و تذکیره بالاية لیرجع و یتوب و الا فلم 
یکن ما فعله علیه السلام بالنسبة الیه قطعا للرحم, بل کان عین الشفقة 
لیه ینزجر عما آراده من الفسق بل الکفر له گان پطلب البيجة منه عله 
السلام لولده المیشوم کما مره او شیء اخر مثل ذلک, و ای امر کان اذا 
تضمن-مخالفته و ضارعتة. غلبه السلام: کان علی جن الشری بالله..و آنضا 
فثله: ضلوات للع ی عفن ار ی ار اه ارآ 
قظهر آن دک دلگ علیوعه اللحه لد جر عید الله عفويه اللة,و بر ی 
فخالقه اناد شمه علیهر و لعل التهرید نی فملی اقافخییر القای لد ال اج 
لا لنفسه لکن فیه دلالة علی حسن رعاية الرحم و ان کان بهذه المثابة و 
کان فاسقا ضالا فتدبر. 


وس 


الحدیث الرابع و العشرون 


: صحیح. 

قوله علیه السلام: وصلکما الله, لعل ذلک لأنه تصیر صلته سببا لترک 
سببا لقطع رحمة الله عنه, و تعجیل فنائه ی الدنیا و عقویته فی الخرة کما 
دلت علیه شائر الاخبار. و فی قول آمیز المومنین علیه السلام: خذ علی 
عدوک بالفضل فانه آحد الظفرین اشارة الی ذلک فانه اما آن برجع آن 
ستحی العفوید و الخذلان. 


الحدیث الخامس و العشرون 


آن یعلم الله" هو کناية من قبیل ذکر اللازم و ارادة الملزوم أی 

آحب فعلی ذلک, , فذکر لازمه و هو العلم لأنه آبلغ آو مجاز من اطلاق السبب 

علی المسبب فاأطلق العلم و آرید معلولة و هو الجزاء. 

قوله علیه السلام: فیل ان یتکه | عنم فیه اشارة الی آن الرزق لا بد من 

آن یصل الیهم فآبادر (لی اٍیصاله الیهم قبل آن یصل الیهم بسبب آخر و من 
جهة آخری. 


الحدیث السادس و العشرون 


: مجهول. 


الحدیث السابع و العشرون 


قوله: قرابتک, آی هی شاملة لقرابة المومنین آیضا. 


الحدیث الثامن و العشرون 


: حسن کا 

" و قد تکون " کلمة قد للتحقیق و للتقلیل مجازا کناية عن آن الأصل فیها 
هو الأول" فلا تکونن" آی اذا نزلت ر, ید فی شی۶ خاص فلا تخصص حعمها 
بذلک امن تنل عصمهفی. بطاتره: اه القعتی ادا درا ریت مفتی نم ذ کرت 
لها معنی آخر فلا تتکر شیثا منهما فاٍن لیات ظهرا و بطونا, و نذکر فی کل 
مقام ما یناسبه و الکل حق., و بهذا یجمع بین کثیر من الأخبار المتخالفة 
ظاهر | الواردة فی سین الایات و تاه‌یما. 


ی ۳0 3 و - 
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الحدیث التاسع و العشرون 


و فی القاموس ذلق اللسان کنصر و فرح و کرم فهو ذلیق و ذلق بالفتح» و 
کصرد و عنق ای حدید بلیغ, و قال: طلق اللسان بالفتح و الکسر و کامیر و 
لسان طلق ذلق و طلیق ذلیق و طلق ذلق بضمتین و کصرد و کتف ذو حدة 
و فی النهاية فی حدیث الرحم جاءت الرحم فتکلمت بلسان ذلق طلق آی 
فصیح بلیغ, هعذا جاء فی الحدیث علی فعل بوزن صرد یقال: طلق ذلق و 
طلیق ذلیق پراد بالجمیع المضاء و النقاذ, انتهی. 

" فالرجل:" قیل: الفاء للتفریع علی " و اقطع من قطعنی" و اللام فی الرجل 
للعهد الذهنی " لیری" علی بناء المجهول ای لیظن لکثرة اعما اه الصالحة 
فی الدنیا" " آنه بسبیل " ای فی سبیل" خیر " ینتهی به الی الجنة" فتهوی به" 
الباء للتعدية آی تسقطه فی آسفل قعور النار التی بستحقها مثله, و ریما 
ات 

م. 


الحدیث الثلائون 


" 
و پدل علی آن الکثر ا بسقط حق الرجم و لا بنافی ذلک قوله تعالی:" ۷ 


تجدٌ قوما بُوْمتُونَ یالله و الوم الاخجر بُوادْون مَن حادٌ اللة و رَسُولهة و لو کائوا 
آباء هم 


2 عَلیْ تن ابراهيع غرم مُحَمّد بن عیسی عَن پونس عَن عَبد الطَمَد بن 
بشیر قال قال ابو عب ید الله ع صلهٌ الرَجم تُهَوْنْ الجساپ یوم القيَامة و هی 
تساه فی الغفر و تقی مضارع السْوء و صَدقة الیل بطفن عَضت الب 
او أبناءَهم او احواتَهْمْ او عَشْيرَتَهمٌ" فانها محمولة علی المحبة القلبية فلا 
ینافی حسن المعاشرة ظاهرا, ِ المراد به الموالاة فی الدین کما ذکره 
الطبرسی (ره) آو محمول علی ما |ذا کانوا معارضین للحق و یصیر حسن 
رمق سیب »غلبه الباطل غلن الخق وه لا بیعد آن یکون نففة اارحام ایض 


من حق الرحم فیجب الانفاق علیهم فیما یجب علی غیرهم. 


الحدیث الحادی و الثلائون 


: موثق. ۲ 
قالمرادبالیر البر بالاغوان کبا شانین و بر الوالجن داخل فی.ضله آلرجه 
فز الاب اه ات علی انار 


الحدیث الثانی و الثلائون 


: صحیح. 

و فی النهاية منسأة هی مفعلة! منه" آی مظنة له و موضع و الصرع الطرح 
علی ار و المصرء یکون مصد | ۳ اسم مکان و مصارع السوء کنابة 
عن الوقوع فی البلایا العظیمة الفاضحة الفادحة, و صلة اللیل آفضل لاه 
آقرب الی الاخلاص. 


الحدیث الثالث و الثلائون 


: مرسل. 





باب البر بالوالدین 


نما قدم المصنف قدس سره باب صلة الرحم مع آن حق الوالدین آعظم 
لما اشرنا الیه من آن صلة الرحم یشمل برهما ایضا. 


" و بالوایدتن اخسانا آی.ه آخسنها بهها اخسانا" آن تخسن ضعتهما" آه 
تالا طفه وحم لبشر و طلاقة الوجه و التواضع و الترحم و غیرهما مما 
مس ۲ ی ۳ وال ما احتاجا الیه بما لهما" لش تنالوا 1 ظاهر 
ایا اه ای را سا مگ ار مرا ام 
و یکون ایر ادها 


ص: 389 رو ۱ ۲ ٍِِِ ۱ 
ع و ما قول الله عرّ و جل- اما بل عندک الْکتر أَحذهما َو کلافما قلا تفْل 


تمه لها میا هد واعلی امن الاسشهاد اما لاصل. اش ای ان 
اطلاق الية شامل للانفاق قبل السوّال و حال الغناء لعدم التقیید فیها بالفقر 

و السوال, فلا حاجة |لی ما تکلفه بعض الأْفاضل حیث قال: کان الاستشهاد 
بالاية الکريمة آنه 7 تقدیر استغنائهما عنه لا ضر‌ورة داعية الی قضاء 
حاجتهما کما آنه لا ضرورة داعية الی الانفاق من المحبوب, اذ بالانفاق من 
وافختمت آشا سحصل اامطلوت. ال نلک لها کان ماما غی اقفر 
فلا ینال البر الا به فکذلک لا ینال بر الوالدین الا بالمبادرة اٍلی قضاء حاجتهما 
قبل آن فتاه و ان استغنیا عنه» فانه آشق غلن النفس لاستلز امه التفقد 
الذانم»ه وجه آخر وتهو آن سرور الوالدین بالفبادزه [لی قضاء حاجتهما اکتر 
سم بعضا ما نفد الطلت سا ان سونفه الختفن علیه بانفان العصوت آکتر 
شته :با تقاق غترمه هی 

و افول ناکین فی الکتاب و روی العیاشی آیضا آن فی قراءة هل البیت 
علیهم السلام" ما تنفقون ‏ بدون من فالاطلاق بل العموم آظهر, و یمکن آن 
بقال: علی تقدیر نز تعمیم البر کما هو المشهور انم لضا استفید فن الاية آن 
جل لا یبلغ درجة الأبرار الا ایا اتف مه ماسحت و ام تدکو الم اافم: 
و فد ثبت آن الوالدین,عمق نج نفقته عاا ند من انفاق کل محیوت 
الوا لش و 
قال الطبرسی (ره): البر صله من السعة و منه البر خلاف البحر, و الفرق 

ین البر مالک ان ال باتهم الما ای راهم القصه ات 

و الخیر یکون خیرا و ان وقع عن سهو, و ضد البر العقوق و ضد الخیر 

1 لن تور کهایس الله هل الطاد: 
و اختلف فی البر هنا فقیل: هو الجنة عن ابن عباس و غیره, و قیل: هو 
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390 


ص. لت( ق ۳ 0 3 وه بر ۳ 
تما آف و لا رما ال ان جرا ی رها ان 
صَرباک قال و قُل لَهُما قوّلا کریماً قال ان ضرباک قَفل لهْما عَمَر اللة ما 


الثواب فی الجنة, و قیل هو الطاعة و التقوی, و قیل: ماه ان تفه انرانا 
آی صالحین آتقیاء" ح" حتّی ئْففْوا ما تبون" آخر نی تقموا: الما لء انا 
کنی بهذا اللفظ عن المال لأّن جمیع الناس یحبون المال, و قیل: معناه ما 
تحبون من نفائس آموالکم دون رذالها کقوله تعالی لا تسوا الکیت 
مه تْفِفُونَ" و 
هو الزکاة ۱ فرضه. الله فی الاموال عن این عیاش و قیل هو 
جمیع ما ینفقه المرء فی سبیل الخیرات., و قال بعضهم: دلهم سبحانه بهذه 
الایغ علی الفتوة فقال: لن تنالوا بری بکم الا ببرکم اخوانکم. و الانفاق 
۱ ی ی و 
ما توا من شیء فان ال به عَليمٌ" فیه وجهان: آحدهما آن تقدیره و 
ق وا مره فان سار به.قل آو کتر لانه .عليم لا بکفی. علیه 
شیء منه, و الاخر: آن تقدیره فانه تفه الله موجودا علی الحد الذی 
تخعاونه مخ حون آلنید اه فیجما: فان قیل: کیف قال سبحانه ذلک و الفقیر 
ینال الجنة و ان لم ینفق ؟ قیل: الکلام خرج مخرج الحث علی الانفاق و هو 
فقید .بالامکان .و ان اطلق. علن سبیل المبالغة فی الترغیين و لاملی آن 
یکون المراد لن تتالوا البر الکامل الواقع علی آشرف الوجوه حتی تنفقوا 
تحبون, اند 
" قال ان آضجر "۱ قال" کلام الراوی و فاعله الامام علیه السلام آو کلام 
الامام و فاعله هو الله تعالی, و کذا قال و قل و قال ان ضرباک و ما 
بعدهما یحتملهما, و قیل: قال فی" قال ان آضجراک" کلام الراوی 3 
اقا ان آضجراک بتقدیر فقال فیه ان آضجراک, اذ لا یجوز حذف الفاء فی 
جواب آما, و قیل: الأف فی الأصل 


ص: 391 
دک ملک قوّل کَریم قال و اگفض لَهما جناع الذْل من الجْمَة قال لا فلا 


۱ ثم استعمل فیما یستقذر ثم فی الضجر, و قیل: معناه 
ر. 

ام ای هس رارق اس الم ای 
السلام قال: 

له عله الله لفط آوخفی ری عففق الوالفن من اف ان و و کته 
روايه آخری عنه علیه السلام قال: آدنی العقوق آف. و لو علم الله شینا 
آیسر منه و آهون منه لنهی عنه, فالمعنی لا توذهما بقلیل و لا کثیر" ‏ لا 
تلهژهما" آی لا تزجرهما باغلاظ و صیاح. و قیل: معناه لا تمتنع من شیء 
آراداه منک کما قال:" 5 آّا السَائ لا تلو" و فُل لهُما قوّلا کریماً" و 
خاطبهما بقول رفیق لطیف حسن چمیل بعید عن اللغو و القبیج, 0 
کرانتد امیا و ام ما جناج الدل من لته" آی و بلة فی التواضه و 
الخضوع لهما قولا و فعلا برا بهما و شفقة لهماء و المراد بالذل هبهنا اللين و 
التواضم رون لبون من خفض الطائر جناحه |ذا ضم فرخه الیه فکانه 
ها ها ۱ 
وصفت العرب |نسانا بالسهولة و ترک الاباء قالوا: هو خافض الجناح. انتهی. 
و قال البیضاوی: و اخفض لهماء ی تذلل لهما و تواضع فیهماء جعل للذل 
جناحا و آمر بخفضها مبالغة و آراد جناحه کقوله: و اخفض جناحک للمقمنین, 
اضافته ال الول انیبان الصالف ها اف انم ال آلخوده و العوش: 
احتض اما جاح الیل مره ادن الکسر و هو ابا ات 

و الضجر و التضخر النبرم فوله: لا تیل. الطاهر لا تملا بالهمفره کدا 
0 0 ۳ 
الهمزة حرف علة ثم حذفت بالجازم فهو بفتح اللام المخففة و لعل الاستثناء 
قیقر لا برجمه, منقطع و العراد بملزآلعینین حدة النظر, و الرقة رقة 
القلب, و عدم رفع الضوت بع من ااشت. ماه فالعالی 1 نیوا 
أَضواتَكمْ فَوّق صَوّت اللَبیْ". 


قطر لمع | برحْمة و رفْةٍ و لا ترقغ صَوتک قَوّق آضواتهما و آ 
دیهه 


"ولا ند فوق. آنتنهما" الظاهر آن المراد آن-عند النکلم, معفضا آا ترقع 
یدک فوق آیدیهما کما هو الشائع عند العرب آنه عند التکلم یبسطون آیدیهم 
و یحرکونها, و قال الوالد قدس الله روجه: المراد آنه |ذا نلتهما شیا فلا 
تجعل یدک فوق آیدیهما و تضع شیثا فی یدهما بل آبسط یدک حتی یأخذا 
هنها حانه آفرب ال الاحب, و یل المعتی فاد آندهما ادا اراها ریک؟ 
و لا تقدم. قدامهما" آی فی المشی آو فی المجالس آیضا. 

ثم اعلم آنه لا ریب فی رعاية تلک الأمور من الاأداب الراجحة لکن لکلام فی 
ال سا مه وی ال هل روموت انتوی ۱ 
بحیث |ذا قال لهما آف خرج من العدالة و استحق العقاب؟ فالظاهر 1 
هه را ای اما 
و لم یکونا راضیین عنه لسوء آفعاله و قلة احترامه لهماء بل لا یبعد القول 
اه را وی ی ی ان 
تسا ارسفافیها اه کسصراسا بل هی فرد ارات مت و | 
صارت سبب غیظهما و استمر علی ذلک یکون عاقا و اذا رجع قریبا و 
قوار مها با خمان و ۳ لم تکن فی حد العقوق و لا تعد من الکبائر. 
و ییده ما رواه الصدوق فی الصحیح قال: سل رت ناخ ال 
علیه السلام عن امام لا باس به فی جمیع آموره عارف غیر آنه یسمع آبویه 
الکلام الغلیظ الذی یفیظهما أقرأً خلفه؟ قال: لا تقراً خلفه ما لم یکن عاقا 
قاطعاء و الأحوط ترک الجمیع. 
و قد روی الصدوق بآسانید عن الرضا علیه السلام آنه قال: آدنی العقوق 
افوی د لصعلم الله هم حل شا هن سوه ان ای یه 


ثشرک باللّه شین و ان خفت بالتار و دنت الاو قلبک مُطعیِر بالزیما 
والکک فقاطفوما و برفعا عتین کاتا او عمش وان آمزاک آن تزع من هلک 


و ری قی الخضال بسن فعتیر کن. الضادق علبه. السلا قال 2 قالن. آمیز 
الممنین علیه السلام: 

من احزن و الدية فقد عقهما. ۱ ۱ 
رای ال انم نز وم ما ایا و 
و هو من العقوق, و هو آدنی العقوق, و من العقوق آن ینظر الرجل اٍلی 
اتعه د الیش انار 


الحدیث الثانی 


اشارة 


: مجهول. 
" لا تشرک بالله شیثا" آی لا بالقلب و لا باللسان, و المراد به الاعتقاد 
بالشتریک. قعلی الاول الاشظاء متضل آی الا ادا خفت التخریق آه التعذیت 
فتتکلم بالشرک تقیة" و قلبک مطمئن الزیمان: کما قال سبحانه قی قصة 
عشار حبت آکره علی: الشزی و کلم یه (ا خن ادرو.ج علیق حطی 
بالایمان". 
اما اس ی الک ول مق یی ال 
آلی کس الا بشید العضر اند آن کر الق سوم لاه 
فقط ان قدر قبله, کذا قیل. 

و آقول: یمکن آن یقدر فعل آخر آی و ارع والدیک فأطعهما" و برهما" 
۳ " کما مر" وی کها نیا نی قزر 
الشایم. ای بطلب المعفرة لهما و قصاء الدبون و العبادات. عتقما و فعل 
ی ی ی عنهما" ان امزاک ان 
تخر من آهلک" آی مس زوجتک بطلاقها" و مالک" , بهبنه " فان ذلک من 
الایمان" " آی من شرائطه ۳ من 
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قافْعلٌ قاا لک من الایمان 


مکملاته و ظاهره وجوب طاعتهما فیما لم یکن معصية و |ن کان فی نفسه 
مرجوحا لا سیما |ذا صار ترکه سببا لغیظهما و حزنهما, و لیس ببعید لکنه 
تکلیف شاق بل ریما انتهیالی آلخرج القظیم. 
قال المحقق الأردبیلی قدس الله روحه: العقل و النقل یدلان علی تحریم 
ایهم وی اه لالح طاعیا بسن الاو ار 
صرح به بعض العلماء أیضا. 
قال فی مجمع البیان:" و بالوادین اسان" آی قضی بالوالدین (حسانا آو 
ارصت بهما احشانا و قض حال الکر وان کان الواخت اه الوالدین علی 
کل حال, ژن الحاجة آکثر فی تلک الحال. و قال الفقهاء في کتبهم: للأبوین 
منع الولد عن الغزو و الجهاد ما لم یتعین علیه بتعیین الامام و بهجوم الکفار 
که 
قال فی شرح الشرائع: و کما یعتبر اذنهما فی الجهاد یعتبر فی سائر 
الاسفا سای ادص مت الواخس الا ند مه رصن فیه العتاد 
تالسی. ای مان که تمه انعم ای کات الات لیر و 
ما یجب له و یمتنع و النبوة و الامامة و المعاد لم یفتقر الی اذنهما. و ان 
کان لتحصیل الزائد منه علی الفرض العینی کدفع الشبهات و اقامة 
ار موی ال یاه علی لماعت کان قرضه کفایه فعکن و خکر 
السفر ال اخاله عن العلوم الکقانه کطلت النععه ان کان.هاک فائم 
بفرض الکفاية اشترط اذنهما؛ و هذا فی زماننا فرض بعید فان فرض 
الکتایه من التققه لا بکاد ستقط مع وخهو مانه معتهه فی العالش و ان کان 
السفر الی غیره من العلوم المادية مع عدم وجوبها توقف علی |ذنهما. 
هذا کله اذا لم یجد فی بلده من یعلمه ما یحتاج الیه بحیث لا تجد فی السفر 


ِ 
ف 


الماتن: آن‌یکون المرادلا تسال آجذاعها لک عند الله: من ااحرع لزق و 
متلهما فانها بی له و علمها عنده و لا بنفعک السوال عنها بل سل العلماء 
الثالت: ۱[ 
التواب:فانة بقدن ها له عندک: من عملی :فیفکنی, معرفته: ربالرجوغ: [لن 
نقشک.و عملی فعلي هدا بتمل آن یکوق التقدیر لا سال عما لک عند الم 
ق اد ال سا له دک کون ها لد نوم مرول مه الامشتاع مفصلا اک 
فی السوال تجوز. 

یه الاخیر بل | یی ها رم مق هاش اس یداع 
السلام قال: 

فا سول ال خی لاله و له مس هن ای ات لس ما له ۳ 
الله داعای‌ها له عنو ی نع العفول نم هو ال ان ده 
الفقزه هکداد و انظر ما لله عنذک فی عیانک فکذلک یکون لی العهد عنده 
فی مرجعک. 

قوله علیه السلام: فان تکن الدنیا, آقول: هذه الفقرة یضا تحتمل وجوها: 
الأاول: ما ذکره بعض المحققین آن المعنی ان تکن الدنیا عندک علی غیر ما 
وصعت لک فیکون تظمین: النها؛ فعلیی آن: تتحول, فیها الب دار ترصی حیها 
ربک یعنی آن تکون فی الدنیا ببدنک و فی الاخرة بروحک تسعی فی فکاک 
رفییک وتیل رضا رک عبی حنییرایی الطوت: 

الناتی: ما ذکره فعض الافاضل آن الهفنی,ان نکن القتا تک علی ق وزی 
فانتقل الی مقام التوبة و الاستعتاب و الاسترضاء فان هذه عقيدة سينة. 
الالت : فاخطر تالا آن الفت ان تخر نی الدیا عند که علی ها مصفت 
تیبفتوجه الق الدنیا و انظر بعین البصیره فیها ورتفکر فی آخوالها من قنانها 
فتقلها باهلها لیتحقق لی:حعیه ما دکرت/ و انما عبر علیة السلام عن دلی 
بالتظهل اشارا انصن اگوی فکانم للم و رین لیف آلدنا 
فلیتحول الیها لیعرف ذلک. 


التالت و وعوام ای قعال ففو رت الصا فلبو کر الصلام باتاعمنا لها 
قلنا 


الزابع: هل اما جبعه من الضلاه:جماعه؟ الاقرب آته: لیش مها منعه مط اقا 
بل فی بعض الأحیان لما یشق علیهما مخالفته کالسعی فی ظلمة اللیل الی 
الخشاه ‏ ااصح. 

الخامس: لهما منعه من الجهاد مع عدم التعیین لما صح آن رجلا قال یا 
رسول الله آبایعک علی الهجرة و الجهاد, فقال: هل من والدیک أحد؟ قال: 
نیم کلاهما, قال: آ تبغی الأمر من الله؟ قال: نعم قال: فارجع الی والدیک 
فأحسن 

السادس: الاقرب آن لهما منعه من فروض الکفاية (ذا علم قیام الغیر أو 
ظن لانه حینتذ یکون کالجهاد الممنوع منه. 

السابع: قال بعض العلماء: لو دعواه في صلاة النافلة قطعها, لما صح عن 
رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم آن امرأة نادت ابنها و هو فی صلاته 
قالت: با جریه فال: اللهم آفن و صلاتی فالت: با جریخ فعال: اللهم آمت .و 

لته فقال: لا یموت حتی ینظر في وجوه المومسات. اک 
بعض الروایات آنه صلی الله علیه و آله و سلم قال: لو کان جریح فقیها 
لقلم ان اجاية امه افضل من ضلاندر و هدا الحدیت پدل علی قطظم: لت فله 


اخلما ول بظریی الاولی علی حریم اسر اه الوحه فت آتر .و 
اعظم, و هی کانت ترید منه النظر الیها و الاقبال علیها. 

الثامن: کف الأذی عنهما و ان کان قلیلا بحیث لا یوصله الولد الیهما و یمنع 
لتاسع: ترک الصوم ندبا الا باذن لب و لم آقف علی نص فی الأم. 
یا 
این این لا نادند 


۱ ۲ عهلمطوق معصية الخالق. 
فان قلت: ها تضنم وله عالن ۲ لا تاو ن نیشن ازواحو" و هو 
و ۳ تا ۱ ی اب یا 
آلمسخت فلا بجب فی کرک المستحت. 

قلت: الية فی الأزواج و لو سلم الشمول آو التمسک فی ذلک بتحریم 
پا وخ بت سا ایا او و حور 
مدافعة الشهوة و الخوف من الوقوع فی الحرام و قطع وسيلة الشیطان 
اد رات 
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ان ماه خن یم عبر یم بی یر عَن سَیّف عَن آیی عَبٍّ اللّه ع 
قال یأتی وم القيامة شیء من البَة قیقع فی ظهر الَمَوّمن قَبْدحلَه الجتَة 
تیال مدا اد 


کلی باه تاناکما وت العکس» ورف الجمله النگام مسشحت بو افن 
ت رکه نعرض لضرر دینی نوی هن هداز لا بت طا: امین فیه, 
اتقت کلام شوت زرم 

تم قال المحفی : ویمکن اختصاضن الدفاء با ارحته شیر الکافزین الا آن بزاه 
من لاه الرحمهفی اما با موف ها الله لما بوحت خی مر 
التان یلد و الظاهی آن لسن ای الحاصل شا نع وکین 
الحقوق. متل. الشهادة علیهما لقوله تعالی؛" آو الوالدین" فتقیل شهادته 
علهما وی القول. وخوبها لها شم عم العیل نافیل ریت 
اما رداص و ان تال وی آما اسر الم یل آلیسعب لا 
بخ سای لیم فلت | قاله التتهاء و آما فعل الیوی 
فالاهن عم الاستراط خی الضوم ولتت علی فاد کرو ره مر 
الفقه, انتهی. 


الحدیث الثالث 


" متل. الکیه ای الوففة و الضومة او-متل. کبة الفزل.فی. الضفر اه مت 
البعیر فی الکبر, قال الفیروزآبادی: الکبة الدفعة فی القتال و الجری, و 
دفعته, و الرمی فی الهوة, و بالضم الجماعة و الجروهق من الغزل و الابل 
العظيمة و الثقل, و قال الجزری: الكبة بالضم الجماعة من الناس و غیرهم, 
فیه: و ایاکم و کبة السوق آی جماعة السوق, و الكبة بالفتح شدة الشیء و 
معظمه, و کبة النار صدمتها, و کان فیه تصحیفا و لم آجده فی غیر الکتاب, 
و البر یحتمل الأعم من بر الوالدین. 


اقستیت ال اد 


: ضعیف علی المشهور. 


ااتتن اقتاو 


: ضعیف. 

" آن لا یسمیه باسمه" لما فیه من التحقیر و ترک التعظیم و التوقیر عرفا 
تل. بشفیه بالکنبه لما فنها من التغظیم عند العرت آو الالقاب المشتملة 
علی التعظیم أو اللطف و الاکرام, کقوله: اه 
ذلک" و لا یجلس قبله" آی زمانا و رتبة و الأول آظهر: و بحتمل التعمیم و 
ان کان بعیدا" و لا پستسب له" آی لا یقعل ما پصیر سییا لسب الناس له 
آله و سلم لعن جماعة ال آن قا: مس لاو ال رل با سول 
الله أ یوجد رجل یلعن آبویه؟ فقال: نعم, یلعن آباء الرجال و آمهاتهم 
فیلعنون ابویه. 

و هذان الحدیثان مرویان فی طرق العامة قال فی النهاية فی حدیت اش 
هریر ه. لا تفشتین امام ایک و لا تجلس قبله, و لا تدعه باسمه, و لا تستسب 
له, آی لا تعرضه للسب و تجره الیه بان تسب آبا غیرک فیسب آباک مجازاة 
لک و قة جاع سفسرا فی. الحدیت. الاخرد ان مج آکبر الکباگر آنبنست 
الیل والدیه فیل و 


کیف یسب والدیه؟ قال: یسب الرجل فیسب اباه و امه, انتهی. 

و آقول: مع قطع النظر عن هذا الخبر العامی هل یمکن الحکم بأآن من فعل 
ذلک فعل کبيرة باعتبار آن سب الأأب کبیرة؟ الظاهر العدم لأن سب الغیر 
|ذا لم ینته ٍلی الفحش لا یعلم کونه کبيرة. و لیس هذا سب الأأب حقيقة بل 
الظاهن ان ااساوعلی لانشن لاه کل الب لیف کم یر 
المشبت ۱ ادا کان, الشبنخت. ۱ -فحلی: عنه الضیست کضرب: العنی 
باللسبة الی القتل, مع آن الرواية ضعيفة یشکل الاستدلال بها علی مثل هذا 
[ زگ ۱ یت ی و مخ آن. الاتشدلال باللعن 
کونه کبيرة مشکل, نعم ظاهره التحریم و ان ورد فی المکروهات 


ده الغامضة وی تور 


لفظية و معنوية 

آما الأولی: ح آن لیات الدالة علی فضل بر الوالدین کثيرة و ما یناسپ 
المقام منها ثلات: الأولی: الیش التی فی نی اسرائل "و قصی ریک لا 
یروا الا اباخ ع بالوالدَیّن اخسانا* 

" الثانية: الاية التی فی سورة العنکبوت و هی:" و وَصیتَا 
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دک أَعْظَم من آن مر بصِلتهما و حقهما عَلّی کل حال- و ان جاقداک عَلی 


أن 


الاتشان والایه سا و زن:جاهدای رک نی ها ,لسن 1 1 
1 نطعهّما الثالئة: الاية التی فی لقمان ی و وَصَیتا الانسان بوالدیه 
ماه اه وهنا غلی وقن و فصاله فی عامن ن ان 5 
القصیژ, و ٍنْ جاقداک علی ان تشک ؛ تق ها لیشن.لی : 


ضاجهما نی الا عفرهفا قاما الایة ااملی. -ضهی سحاففه ما قی 
الخصاختررو: النه ااخسونة. زلی. مان .رز بوادی شا من الایتین 
المذکوزین فی لقبان و العکنوت: و ایضا تضریح الرافی آو لا بان الکلاه 


کان فی قوله تعالی بالوالِدَیّن , اخسانا*, و جوابه 0 
قما.لا بکاد خستفيم. ظاهرا: ه آما الاشکالات المعنونه و اند الاشکالات 
اللفظية فسیظهر لک عند ذکر التوجیهات. 

و قد ذکر فیها وجوه نکتفی بایراد بعضها: 

الاول: ما خطر فی عنفوان شبابی ببالی و عرضتها علی مشایخی العظام 
رضوان الله علیهم فاستحسنوهر هو ان فول الرافق: و بالوالدی: اخبسا نا 
بای علی تشه ان اایت التی اشار غلبم السلام لیماف آلیردفی ی 
اسرائیل کما ذکره بعد ذلک, و لم یذکر الامام علیه السلام ذلک بل قال: آکد 
الله فی موضع من القرآن تاکیدا عظیما فی بر الوالدین, فظننا آن مراده 
علیه السلام الاية التی فی بنی |سرائیل, آو المراد فی معنی هذه العبارة و 
مضمونها و ان لم یذکر بهذا اللفظ, و یحتمل آن یکون علیه السلام قراً هذه 
الایة صریحا و آشار اجمالا الی تأکید عظیم فی برهما فظن الراوی آن 
المبالغة القایه قی رنه العبارة فقال علیه السلام: لا بل اردت ما فی 
لقمان و |نما نسب الراوی هده العبارة الی بنی اسرائیل مع آنها قد تکررت 
فی مواضع من القران المجید. منها فی البقرة. و منها فی الانعام. و منها 
فی النساء لانه غعالی غفت: هدم العبارع فی تتی اسر آنیل.سقنسیر 
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کر یا اي وا فقال کال اش رها یر اه 1 
السَي ما راد 


لاخسان: و تعضیل رغایة حممماحت ال" آها سفن ملد الک ی 
آخر ما مر دون ما فی سائر السور, فق ان هل آن یکون الراوی سمع 
منه علیه السلام آن ما قی سائر السور انما هو فی شاأن الوالدین بحسب 
الیخان والعلج آعنس البی»و الوضی صلی له علهمار وتما رفن الاشری 
فی شأن والدی النسب کما قال علی بن ابراهیم فی تفسیر آية الأٌنعام آن 
الوالخین زستول الله و آمیر الحذمتین ایا ات ار 
الکثيرة فی ذلک, لکن الظاهر آنه من بطون الایات, و لا ینافی ظواهرها. 

و ۳ الاشکال الثانی فیمکن آن یکون" حنا" مثبتا فیٍ قراءتهم علیهم 
السلام, و نظیره فی الأخبار کثیر و قد مر بعضهاء و سار الأْجزاء موافق لما 
فی المضاحف, لکن قد آسقط من البین قوله:" خمللة ام" الی قوله:" الیح 
المَصیرٌ" اختصارا 1 فی هذا المقا م آو اخالة علی.غا فن 
السای تاه لم پذکر" و صاحَهُما فی الا مَعْرُوفاً" مع شدة الحاجة 
الية خی هدا المعاض, آو تکون نقلا بالعتن [شاره ۳ الاین ما ودک 
حتا" للاشار» الی اید العتکبوت و" علی آن تشری" للاشاره الي لقمان و 
کانه. لولی: افبقظ علیه الشلام الفاضلة و العمه لعدممها کی العکیرت: 
فقوله: 

فی لففان للاختضان ای فی ان ودغیرها: آو المراد به لقمان و ما یقرب 
منها بالظرفية المجازيةه کما یقال سجدة لقمان للمجاورة. و کأنه علیه 
السلام ذکر السورتین و الایتین معا فاختصر الرواة عمدا آو سهوا و مثله 


۳9 
" فقال" آی الامام علیه السلام" هی التی" آي الاية التی آشرت الیها و 
0 ان فا الصالعه ۱۹ فی: برهمان آم الابة ااین. فسرتها. اعید 
الواحد التی فی لقمان " فقال ان ذلک" هذا کلام ابن مسکان یقول قال 
الراوی المجهول الذی کان حاضرا عند سوال عبد الواحد, و هذا شائع فی 
الاخبار یقول راوی الراوی: قال. مکان قول الراوی: قلت. و لا یلزم ارجاع 
المستتر اٍلی عبد الواحد و تقدیر آنه کان حاضرا عند هذا السوال 3 

لیخکم بیفدم ولا نیع دلی‌تمن له ادنن انش تالاخیاد. 


:3 ۱ 
هم الا عظماً 


و الحاصل انه قال الراوی له علیه السلام ان ذلک, ای الامر الذی فی بنی 
اسرائیل أعظم آن ناف آی بان یأمر آو هو بدل لقوله ذلی, و غرضه آن 
الایة التف کت یی رتیل ۵ الا بالاحسان فیها باطلاقها شامل لجمیع 
الأحوال حتی حال الشرک و الاية التی فی لقمان استثنی فیها حال الشرک 
فتکون الأولی آبلغ و ام فی الأمر بالاحسان, فان فی قوله:" و ان هد 
ی ی فقال آی الامام علیه السلام فی جوابه 
لا آی لیس الأمر فی الایتین کهار دکرت فان ای نی اتتراتیلن ۷ 
تصریح بعموم الأحوال بل فیها دلالة ضعيفة باعتبار الاطلاق. و لیس فی اية 
لقمان استنناء حال الشرک بل فیها تنصیص علی الاحسان فی تلک الحال 
آیضا؛ و انما نهی عن الاطاعة فی الشرک فقط, و قال بعده: و صاحبهما فی 
الدنیا معروفا, فأمر بالمصاحبة بالمعروف التی هی آکمل مراتب الاحسان 
فی تلک الحال آیضا فعلی تقدیر شمول الاطلاق فی الأولی لتلک الحالة 
التنصیص آقوی فی ذلی. مع آن الدعاء بالرحمة فی آخر آیات الأسری 
مشعر بکونهما مسلمین فقوله: وا مه ای بل یأمر الله فی آية لقمان 
بصلتهما, و ان جاهداه علی الشرک, و قوله: ما زاد حقهما جملة آخری 
موّكدة, آی ما زاد حقهما بذلک الا عظما برفع حقهما آو بنصبه, فیکون زاد 
یال ای لمیردولی خفیفا الا ناحتما ار شون باه مبیه | یویر 
ان و ما زاد خبره. 
الثانی: ما قال صاحب الوافی قدس سره حیث قال: اضا توا اف ی 
اسرائیل لأّن ذکر هذا المعنی بهذه العبارة انما هو فی بدی اسرائیل دون 
لقمان و لعله علیه السلام نما اراد اک ای آی الاحسان بالوالدین دون 
لو ظ القرآن, و قوله علیه السلام: آن با تفا کدل هر مولم ذلک, 
یعنی آن یأمر الله بصلتهما و حقهما علی کل حال الذی من جملته حال 
مجاهدتهما علی الاشراک بالله عظم, و المراد ۳ ورد ی 
ات ایا نا 


7( 
بصلتهما حنئذ ایض و قوله؛ 

ما زاد حقهما الا عظما تاکید لما سبق. 

التالت* ها «کره بعض افاضل الحعاضوین آنضا و ان کانماله ال الناتن 
حیث قال: فلما کان بعد؛ آی بعد انقضاء ذلی الزمان فی وقت آخر سألته 
عرتهار ی قلف: هل نان الکلا هنن الایه لین هی بت اسداتیل: 
فقال, هیر بعتف یه التی کان کلامیا قنها هی النن. فی- لعمان :ویما 
وله و فص ااسان‌سوالد هکس 

و ای خی ان ۳ سر ها لک ها و یه لت تیوه 
الکفرة یعنی پاستحقاقها الاشیراک: و فیل: الضراد تفی الغلم چم خفبه۲ دلا 
تَطِعَهُّما" و قوله: 
خشتاه لین ند کوزا قی الايه لکن د که غايه: الشلام ایا تلتضوورتو اعل 
هذا منشأً للظن الذی ظنه السائل و غیره, و قوله:" و اٍنْ جاقداک" مفصول 
عن قوله:" و فضیا الانسان بوالدیه" لکن ذکره غلیه السلام :ههنا. لعلق 
]وا بت " فقال" یعنی الصادق علیه السلام: اٍن ذلک, یعنی الوارد قی 
شوزه لعمان: اعطم.دلاله علی الامو باخسان الوالدین و ابله که من الوازد 
فی سورة بنی |سرائیل, قوله علیه السلام: آن یأمر بصلتهما و حقهما آی 
زعانة حتهما علن کل-حال: و ان جاهدای علی آن نشری‌بی‌ها هن لی.به 
علم تدل موه اسم الاشارة برل ااشتمال: نی الامر تصنم‌ها: علی کم 
الأحوال و ان کانت حال المجاهدة علی الکفر کما هو المستفاد من آية 
لقمان اعظم فی بیان حق الوالدین مما یستفاد من آية بنی اسرائیل لعدم 
دلالتها علی عموم الأحوال. 

بیان ذلک. آن المستفاد من ای بتق, آسراتیل الامز بالاخشان, بالوالذین. و 
الایر ال غلن الکران کما تحقی فی معلهه فضاادعن موه ااحوال. ۱ 
فرق بین المطلق و العام, و ما فی الَیة من النهي عن التأفیف و الزجر 
الدال علی العموم |نما یدل علی عموم التهی عن الأذی و وجوب الکف عنه 
فی جمیع الاحوال, و لا یدل علی 


وجوب تعمیم الاحسان. علی آن یم قوله تعالی:" و فل رت ارحفع کما 
ربیانی ضفیرا" |شعار باختصاص الاأمر بالاحسان: و ما ذکر فی سیاقه 
بالخسلمین متهما للتهي, عن الذعاء للکافر: و انه کان: اخد الابوین "و فا کان 
استغفاژ ابُراهیم لأبیه الا عَن مَوعدة وعدها ایَاخ". 

اما دلات ات فان کی محمف اسان عمای ان کانفی شا الک 
فلفوله تعالی و ان خاهدای علیان ری ها انش لک ند عام: 
طِعَهُما " حیث قال عز. شانه قلا تطِعَهُماء و لم یقل لا تحسن 
الا لحار تس یلاها فا ایا روا کال ی 
الفطن" فقال" و غله. السلام و انا آغاد اقظ فقال, وتا و فوه 
السانی للاکيم و الفصل بین کلاعه: و الانة, لا تضیا تما عسن جتوهم فن, ها 
المقام من آن غاية ما ثبت وجوب الاحسان بهما فی حال الکفر و ان کان 
ناقضا بالسبه الی.ما پجب فی, حال: الاسلام آو ناویا بالتمسبة الیه. فان 
المقام مظنة لهذا التوهم بناء علی آن شرف الاسلام یقتضی زيادة الاحسان 
همه السائل و فهم الامام علیه السلام ذلک, فتفام بعتن: لیس لاجر کما 
یتوهم بل الله سبحانه یامر بصلتهما و ن جاهداه علی الشرک ما زاد حقهما 
الا عظفافان الملی لخن باللاع اف بالرعم وان اسان هم فن 
حال الکفر یوجب میلهما و رغبتهما (لی الاسلام کما فی واقعة النصرانی و 
آمه المذکورة فی الحدیث الذی یلی هذا الحدیث. 

یمین آن مان یستفاد من الایة عظم حقهما فی حال الشرک بناء علی 
آن الراخم آننکن وفع شا نصا ما قی الا .مک وفار معطاو فا 
علف ای الشمظ لا الحهلة انش رمایه لض جم اافشب ول فی انشا کی 
لا یخفی علی 


ای تاقوا فان سفن آنات ال 

فیحتمل آن بکون الجعتی فوله علیه السلام الیش الایخ اکن رها نا 
فی بنی |سرائیل فیکون تأکیدا للنفی المفهوم فی الکلام السابق, و علی 
هدا بحری.فی فولد. بل یامز بضتهما الاختمالان الاتبان فی, التفسیز الناتی 
علی هدا التفستر ایضا فندیر. 

و فی بعض نسخ الکافی فقال ان ذلک آعظم من آن یأمر بصلتهما, بزيادة 
افهاه! هم شک شور الضرسساعغلی هی اسان عال وم 
غابه السلام: دلک اشاوه الی ما ففت, نی ارات و کمن الکلام میوفا 
علی سبیل الاستفهام الانکاری. فیکون المراد ما فی سورة بنی اسرائیل 
اعظم فی (فاده المراد:فن. آن بامر تضلهیا علی کل حال و ان کان حال 
الکفر کما.فی اية لقمان تن یکون معضودین:ژلک, تم فال: لا تاکیذا لقن 
المتتفاد من العلام. السایق. فعال< بل بامر تما .و ان حاهداه غلی 
الش ما انیا الا عاما ماع الستهاد چن اعلعیان ام فالتر 
مخدوی ااعرته و علی ها میا فرمی‌هلی آنه فاعل راد فرکون 
حاصل الکلام آن باه بض تماما و آن جاهداه علی الشرک کما هو المستفاد 
من آبه. لعمان ما زاد خفهما الا عظما. فیکون هذا الکلام آی: المدکور فی 
سورة لقمان اعظام دلالة من ذلک ففی الکلام تقدیران؛ و علی هذا الاحتمال 
الأخیر لا یدل الحدیث علی زيادة حق الوالدین فی حال الکفر, و یمکن اجراء 
هذین المعنیین علی النسخة الاأولی. 

الرابع: ما ذکره بعض المشایخ الکبار مد ظله قال: الذی یخطر بالبال آن 
فیه تقدیما و تأخیرا فی بعض کلماته و تحرپفا فی بعضها من النساخ آولا و 
آن قوله:" و بالوالدن اخسانا" بعد قوله:" آلا تعْْدُوا الا |" و الأصل و الله 
آعلم: 

قال و آنا عنده لعبد الواحد الأأنصاری فی بر الوالدین فیپقول الله_عز و 
جل: فظتا آنها الاب التس.فی یی اسرانیل: ققضی وی آا تعیدوا الا ٩۲‏ 
و بلوالَِیّن اخسانا" ِ 


ومتل هدا پشه دا کان فی آخر سطر آنه. من. الشطر الاول او التانی: و 
تجو دلی: و البعد معا ها تحوشطره و حاصل الفعتی ان علیه السلام دکر. 
لعبد الواحد بر الوالدین فی قول الله عز و جل, و لم یبین فی آی موضع., 
فظن آن مراده علیه السلام انه فی بنی اسرائیل. 

تما از کون فقال ان ذلک" " فقلت آن ذلک:؛ " بقرينة قوله بعد فقال: 
لاه العتی غلی هذا آنی فلت له غلبه الساام ان هدا عظیم هو آنه کیف 
یأمر بصلتهما و حقهما علی کل حال و |ن حصلت المجاهدة منهما علی 
الشرک و الخطاب حینثذ حکاية للفظ الأية فقال علیه السلام: لا, آی لیس 
تقظیم .کما ظننت آن مجاهدتهما علی الشری تمنه عن ضلنهما خحقهما: بل 
فه عالی با مها وان خصات سا المع هدم. مخصدل الاهوه زا 
یسقط حقهما و صلتهما بل پزیده عظما فان حق الوالدین |ذا لم یسقط مع 
المجاهدة علی الشرک کان اعظم منه مع عدم المجاهدة. 

و الظاهر من السیاق علی هذا کون ان فی" و اِنْ جاهداک" وصلية فی کلام 
الراوی و ان کانت فی الاية شرطية. و فی کلام الامام علیه السلام بحتمل 
آن‌سیکون وضایة و قوام" فلا تطعهما کلام مستقل متفرع علی ما قبله, آن 
تکون شرطية و جواب الشرط فلا تطعهما, و مع ملاحظة المحذوف من 
ای لا یبعد الوصل باعتبار کون ما بینهما معترضا و ان کان الأظهر خلافه مع 
الذکر و لفظ" حسنا" ان لم یکن زائدا من النساخ آو الراوی سهوا فقد وقع 
مثله کثیرا فی الاأحادیث بما لیس فی القرآن الموجود و هم علیهم السلام 
علض یف الفر ار تمه قی نت لکوت ها پمک اد انیدا بعه فوله 
علیه السلام فیٍ سوره لقمان پاعتبار الظر فية بخلاف سجده لقمان فان 
الاضافة تصدق بادتی فلا نزنة فأضیفت سجدة سورة السجدة الی لقمان 
للقرب و عدم الفصل بسورة ۵ باعتبار اضافة السجدة بمعنی سوره 
السحتق: ال اقمان نم مسا ناف سوه ال فن. اسر ای 
لقمان. 


و یمکن آن یکون علی هذاء الاية فی الواقع کما ذکره علیه السلام من غیر 
الزيادة التی فی لقمان و هی" حَمَلَنةْ أمْ وَْنا" الخ آن ثبت هذا و تکون فی 
محل آخر الا آن یکون المقصود ذکر ما یتعلق بالمقام فقط مع حذف غیره, 
و التنبیه علی کون" و اِنْ جاهداک" وصلیا للکلام الأول, و لفظ یأمر الثانی 
یحتمل آن یکون اصله یوّمر فهو من قبیل ما تقدم من التحریف. 
هذا‌ما خعاق بالحویت علی تمدین الم که فعلی ها فی الخدست ف هی 
فقال" یحتمل وجهین: 
آحدهما: آن یکون ضمیره راجعا ٍلی عبد الواحد, و فیه آن عبد الواحد لم 
یذکر الا فی الکلام الأول. و قوله: فلما کان بعد سألته, کلام آخر فرجوعه 
الی عبد الواحد یحتاج |لی تکلف تقدیر حضور عبد الواحد وقت سوال غیره 
فی وقت اخر فارجاع الضمیر الیه مع عدم قرينة تدل علی ذلک فهو کما 
تری. 
الثانی: آن یکون معطوفا علی" فقال" السابق, و القائل حینثذ الامام علیه 
السلام و المعنی فقال بعد ذکر الية ان هده الاية آمر الوالدین فیها أعظم 
فزن آهر هها فی آبه کم آسرانیل افیمه علیه السلام ها ظنه السائل فان.قی. 
هذه الوصية و ان حصلت المجاهدة علن الشررک, فالمجاهدة لا تسقط 
خفیها رل شرت سا خوض هقی که ان ام شالت فخاتها 
و حقهما علی کل حال حتی مع المجاهدة. 
و علی هذا فقوله: فقال لا, ضمیره یحتمل آن برجع الیه تعالی بمعنی آنه 
تعالی قال بعد ما ذکر مفسرا من الامام علیه السلام لا, آی لا تطعهما بل هو 
تعالی یأمره بصلتهما و ان اس لاش کیش ها ار -لها 
خقومته. فانه بفیو آن دم الاظاعه آمما لسن فی کل ند فیهدی‌هها بل فی 
الشرک فقط, و کلما فیه صلة لا یترک بسبب المجاهدة علی الشرک, و 
1 ۱۳9 ۶ 19 و ان جاهداه علی الشرک شرطية, و 
جات الشرظ ما راد حممها الا قطفاد و المعتی سید ان 


المجاهدة علی الشرک لا تسقط حقهما بل تزیده عظما و الله تعالی آعلم 
تخفاضه آمایانه آنهی کلا مه وید فص آم. 
الخامس: ما ذکره بعض الشارحین فاقتفی آثر الفضلاء المتقدم ذکرهم فی 
جعل ضمیر قال فی الموضعین راجعا اٍلی الامام غلیه الشلام الا آنه حملن 
الوالدین علی والدی العلم و الحكمة, و قال:" ذلک" فی قوله:" ان ذلک 
اعظم" اشارة اٍلی قوله تعالی:" و ان جاهقداک" و" آعظم" فعل ماض تقول 
اعظفته. ۵ عظمته بالیشدیه دا جعلنه قطیماه و ان بامر" مععوله شاونل 
المصدر القرادا مر بالضاه آلامر السایه: ۳ هذا القول و اللاحق له 
آعنی قوله: اشکر لی و لوالدیک, و قوله: و صاحبهما و اتبع, فأفاد علیه 
السلام بعد قراءة قوله تعالی:" و اِنْ جاهداک" آن هذا القول آعظم الأمر 
بصلة الوالدین و حقهما علی کل حال, حیث یفید آنه تجب صلتهما و 
طاعتهما مع الزجر و المنع منهما فکیف بدونه" و اِنْ جاهداک" الخْ ثم فرً 
هذا القول و هو قوله تعالی:" و ان خاهدای اه فان فیله: لا آنه. لنش 
المراد منه ظاهره و هو 0 الوالدین علی الشرک و نهی الولد عن 
اظاعتهها علبه بل ام الولد بضاه الوالدین وان عشعه الهانهان ای آبو‌نکو 
و عمر عنهما و ما زاد هذا القول حقهما الا عظما و فخامة. 

و استشهد لذلک برواية آصبغ المتقدمة فی باب التنزیل فی تأویل تلک 
۲ ویل لبطن الاّية و لاینافی تفسیر ظهرها بوجه آخر. 
لکن پویده ما رواه مقلفت. کتاب: تأویل الایات الظاهرة فی. فضائل العترة 
الطاهرة نقلا من تفسیر محمد بن العباس بن ماهیار بسنده الصحیح عن عبد 
الله بن سلیمان قال: شهدت جابر الجعفی عند آبی جعفر علیه السلام و هو 
بت ار سل الم ی اه ما ره وا ی اس 
الوالدان, قال عبد الله بن سلیمان: و سمعت آبا جعفر علیه السلام 
منا الذی آحل له و منا الذی جاء بالصدق, و منا الذی صدق به, 
لنا 


المودة فی کتاب الله عز و جل, و علی و رسول الله صلوات الله علیهما 
الوالدان و آمر الله ذریتهما بالشکر لهما. 

و روی آیضا بسند صحیح آخر عن ابن مسکان عن زرارة عن عبد الواحد بن 
مختار, قال: دخلت علی آبی چعفر علیه السلام فقال: ‏ ما علمت آن علیا 
آحد الوالدین قال الله تعالی:" آن اشْکَر لی و بوالدیک" قال زرارة: فکنت لا 
آدریر ای آبة هی التن فو نی استرائتل او التی فی لقفان فال: فعض لی 
اک 1 جعلت 
فدای حدیت جاء به عبد الواحد؟ قال: فلت ای ایه هی ۱ اف 
لقمان آو التی فی بنی |سرائیل؟ فقال: التی فی لقمان: 

و روی آیضا بستد آخر عن جاپر عن آبی جعفر علیه السلام قال: سمعته 

یقول:" و وَصَیْتا الاْسان بوالِدَیّه" رسول الله و علی صلوات الله علهما " 

2 الکافی تفا وخعربفاو ان 
قوله عمن رواه تصحیف عن زرارة, و به پرتفع بعض الاشکالات. لکن 
تطبیقه علی الأیة فی غاية و قد مرت الوجوه فی ذلک في الباپ المذکور. 
و انما اطتبت الکلام فی هد 0 الیه آوهام آقوام و تختار 
تا کن یر ات مرها الب فص 3 امتح 
ی ی هقف کی ور ان هنن 
پالتوضته: اما کف ی مور ااعطسه المشم ما کبا فور الظاهیر کی 
المقامات المستعملة فیها من الأّیات و الأخبار و عرف ساثر الناس, و من 
جهة آن فیها اشعارا بأن الموصی به مما فیه صلاح و قربة, فان آصل 
التوصية التقدم الی الغیر بما فیه صلاح, ففیه دلالة علی آن هذا الأمر مما 
فیه صلاح الحال آو اصلاح المال فیجب 


الاقدام علیه: صکمن آدل علی الحقضود ه کان متر اه تصت:الدلیلن. علی 
الدعوی, مع ما فی هذه الصيفة من الدلالة علی المبالغة و التکثیر. 
و لعل قوله تعالی وَصِیْتا دون وصیت باعتبار التعظیم آو باعتبار شركة الأنبیاء 
و هلف الما نکه اه ایح مااخصاه الس ای لا ام کی حدم 
5 ار العقول المستقيمة فیها, فان الحکم بذلک لیس 
بشرعی صرف؛ فیکون فیه مبالفة من هذه الجهة, کل انم عم مور 
ا اتید ایضا اشامن و مبالفه ها ای 
و منها قوله جل و عز:" الانسان" حیث لم یخاطب بصيغة الجمع کما فی 
الابه الاخری: فانه بدل علی عموم. المآهوزین: بیدا الحکم ضریخاه و آما 
الحظابات: القر اش علیه سین المسافیه فالتخنيمق فیما انیا معحمه الم 
الم‌حدیرت فی. عوفت. القطظات ی و ار کهد کم اف الامت تک نا 
استفیدت بدلیل من خارج, لا من نفس الاية و الی هذا ذهب المحققون من 
آلاضولیتن و من حیث لم یقل , الناس" فانه یستفاد من هذا آن الحکم کأنه 
متوجه |ٍلی کل واحد واحد من آفراد الانسان یستفاد من هذا آن الحکم کأنه 
متحف الک عاحه واحه مش اقراه اا سا رم اراد حلات و لک ور 
یخفی ما فی ذلک من | لفة. 
و منها عدم ذکر قوله:" احسانا" کما فی الأية الأخری لما فیه من الاشعار 
دک وی یا زر هم غترض آه افم ها له کل هت : و 
سا که السالعضما ۷ حفن: 
و منها ایراد الطمیر المجرور فی قوله تعالی شانه:" یوالِحبه" و لم بقل 
الخالخی ‏ ها نی اافری لین ی احصاض. لاد هن ااضاهه 
اشتخطایا هه اما ه اشا ال شا لاه ج آلرهم الخاشسن. هن 
تهییجا للعلاقة, الطبيعية من جهة جهة تذکیر النسبة الخاصة, و فیه اشارة الی 
التعلیل و الی:آن کمن اهمامیه بدلک خیت کان: مصاجة 


لهم و للمختصین بهم اختصاصا فوق کل اختصاص بحیث لا یحتاج الی 
ال ال مس هد الب رها ات اس ی لا رم 
ال مضه موی 

و منها قوله:" حَمََْة أقُ" لأن فیه دلالة علی علة الحکم و تذکیر ما احتملته 
من الأعباء التقیلة و المشاق الشديدة التی قاستها فی حال الحمل: من 
الحمل الثقیل فی جمیع الحالات من غیر استراحة و تغیر المزاج عن الحالة 
الطبيعية و تطرق الفتور الی آکثر القوی و الأمراض و الأعراض التی حلت 
تیال الحصل شنت اخسانی الطصت و ارفاع اایکه الوذحد ال الخماه 
من الکرب و الکسل, و ثقل البدن و خبث النفس و الغشیان و القشعريرة و 
الصیداع و الجوان و طلمة الیو الختفان و غور العین و اشرفاء حفما: و 
الشیوات الره همه الا موف انا شارخه‌هن ای ماما 
النفسانية التی تعرض لها, مثل الخوف من شدائد الطلق و تبعاته, و عروض 
االام و الامجاغ النن تتخهلها فینحال. القضع» الی غیر ولیک وف صمیر 
قوله: آمه, , من المبالغة ما ذکر فی قوله: والدیه. 

و صنهاا قوله عر .شازه: " وهٌنا" آی ذات وهن, آو تهن وهنا آی تضعف ضعفا 
قوق ضعف بالجمل. التعیل الذی بنزاند عی. التعل یوم فیوما نیت آنه 
تم لاه سک مراد اعضاء‌ها و فیاها فا وی ها اسان لاه 
ستیب:دوام التقل و الافات و العوارض الحادنه سیب الغلوی: و کل حامل 
لش یل را تفه ای ضع حماه ایسترنه موی ثم یرجع الی 
الحمل بعد رجوع القوة و زوال الاعیاء ٍن تعلق به الغرض, بخلاف المرأة 
الحاملة فانها لیست لها استراحة فی الأْثناء مع آن المحمول دائما فی ازدیاد 
التقلبه انم هالفامل فین اسطاظ القفه وله الهعی و ان امک انا 
دفع ثقل و وضعه بالاسقاط لا تفعل. 

ففی ذکر هذا مبالغة فی وجوب الاحسان بناء علی تحمل مثل هذه المشاق 


التی لا یتحملها غیرها, فکیف یمکن الاهمال و التساهل فی رعاية حقها, و 
وه ان ما را اه ال ای ال الا 
ی وجوب رعایته. و فی قوله: 2 دون فی زيادة المبالفة و اشعار بان 
الوهن. اللاخق. اشتد من. الشایق لما قی ععناها من تضمن فعنی: العلو,و 
الاستیلاء. 

و قیل: قوله وهنا علی وهن, حال من الضمیر المنصوب فیکون المراد وهن 
الولد. و یکون |شارة |ٍلی ضعف الولد و عجزه و عدم فوته و انتهاضه 
بتحصیل مصالحه و سقوطه عن مرتبة مکافأة الاحسان و مجازاة الامتنان 
قون اعر اقا دح الأطوار المختلفة و تحولاته فی الصور و الاأحوال 
المتعاقبة من کونه نطفة ثم علقة ثم مضغة ثم ظهور نقوش الأعضاء و 
صورها الی غیر ذلک من واه فان الجنین بل الرضیع قبل استوائه و بلوغ 
اند اف .هن علن مهن و لعل الفهن النالی اشد مج الشالف ایام 
ازدیاد الحاجة مع العجز عنَ‌ الکفاية الی ضعف القوة ففی مثل تلک الأحوال 
حملته الم حملا ثقیلا و آتعب نفسها فی حفظه و وقته بذاتها و آعضاء 
جسدها و آسکنته فی صمیم بدنها فکیف یسوغ للعاقل التکاسل فی آداء 


۳ 
ففیه مبالغة و تذکیر لمن کان له قلب آو آلقی السمع و هو شهید. 

و منها قوله تعالی:" و فصالة فی عایّن" آی فصاله فی انقضاء عامین, و 
فان اه ی ای ها ام اسلا 
الما لش نقرع للراحة بل حانت موه سخت ارساع قیتلی المده الطویاه 
فاختارته و آترته علی: تفسها فی مطعمه و .مر به. و: فلیسه: و نومه و راجته 
مقترة علی نفسها فی توسعته, فهجرت النوم و الراحة و قاست التعب 
الشدید فی حفظه و رعایته و ضبطه و کفایته حیت عجز من تفقد حاله و 
جذب المنافع و دفع الالام عن نفسه, فکانت 


بمنزلة حواسه و جوارحه و اعضائه فی طلب مصالحه و دفع مضاره نائبة 
مناب تلک الالات الجليلة فی الأثار التی یترتب علیها و کثیرا ما یبتلی بشدة 
الاحتماء و ترک الملاذ و شرب الاأدوية الکريهة البشعة و الفصد و الحجامة 
من غیر مرض و علة لمداواة المرض الذی حل به. 
و الأب لا یخلو عن کثیر من ذلک فی تلک المدة لاهتمامه و اشتغاله بحال 
الولد و شدة عنایته بتربیته فهو مشغول بحاله بالجنان و الارکان, قفیه 
اٍشارة و تذکیر الی عظم منتهما و قدم نعمتهما تحریصا علی الاحسان و حثا 
علی الثبات فی هذا الشان. 
و.متفا فوله عر شانه؟ آن اشکز لی: و لوالدک" عبت ععلمها علوا له جل 
احسانه فی وجوب الشکر و حیث عبر عن الاحسان بهما بالشکر الذی 
تظارقت العقول و توافقت الشرائع علی وجوب ادائه و لزوم رعایته تذکیر | 
لانعمهما تاتیا و تحریصا علی مراعاة الاحسان و مبالغة فی الفرض المسوق 
له بالکلام, و آبلغ من ذلک آنه جعل الاحسان لبهما شکرا له تعالی فان قوله 
تعالی ان اشسک لین هه اوالاحی سیر احضیا. اه عله له امد مه 
نا 
اج 
فصل فل و وت ال ای بت قال ول ها قا ال 
اه ره ای لان آاشکر و ای. اشکر: حیت جعل. الشکر تفسیرا و.غایه 
للحکمة التی ما ی وال ایا وال سا 
آتْنا ال ۱ ۳ 
خوا کر ره فه خعل لو الحکی فی ین ماحمن الابات قاية اروت 
اااساعمنشاعص ال ای موی ها اند تاه 


فی غیر موضع, ثم قال:" مَنْ شکر قائما يشکر لِتفْسه" لأن نفعه عائد 
1 تحریصا علی الاتیان بالشکر لأن 
الانسان حریص علی تحصیل مصالحه, پم قال:" و مَن گقر قِنّ ال غیت 
حمیذ " آی.جفیی بالحمد.و ان لم بخمم آو محمود فی السماوات و الأُرضین 
یحمده کل مخلوق بلسان الحال و ان عجز آو آبی عن المقال, ففیه تعبیر 
عن ترک الشکر بالکفر, و اشارة (لی آن آمره بالشکر لیس لحاجة له الیه و 
آنه تحمنه الضامت و الناطق» فکیف سوع لاحد آنر ک شک زره 

ففی ذلک من المبالغة الشديدة ما لا بخفی علی اللبیب, و التلون و الالتفات 
الدی.فی قوله عالیت ان اسک لن و لوالخیی لا بخلو کن مبالعه. آذ.فیه 
یط اف مرشازنی لتفاطه و اسا ط اضعا ال یهار اوه 
الاهتمام. ۱ 

و منها قوله سبحانه بعد ما سبق:" ٍلَیّ الْمَصیرٌ" ففیه دلالة علی آن المصیر 
و المرجع الی الله الذی بیده ۰ السماوات و الأأرض, و هو علی کل 
کل ی ی ای تا ار 
اخستم ها مسر مامت اند اوه ال ایات اه و ام 
و |نما قال تعالی:" الی" لا الیناه مثل وصینا لثلا بتوهم الش ركة هیهنا. 

قرضنها فوله تعالی بعد ولک: و زن خاهدای علی آن تشری بی ها لش لک 
به عِلغْ قلا بطِغْهُما" فان فیه دلالة علی لزوم الاحسان فی حال الکفر آیضا 
کما مر, و فی التعبیر بقوله: جاهداک الدال علی زيادة الجهد و المبالغة فیه 
الدالة علی التوغل فی الکفر زيادة مبالغة في الغرض المطلوب. 

.ما قوله بعد لک ۰ و صاحتقما فی الا موف .ام ضصانا عفر وق 
ی 2 ۲ 

و منها قوله بعد ذلک:" و ائّیعٌ سَییل من آناب ال" |شارة الی آن هذا طریق 


ص: 416 
یم ی سا ی 1 بن مشکین عَنْ مُحَمّد بن مَروانن قال 
قال او عید له ع ما بت الاجل متکم آن بت والتته عتن و عتین بصلت 


او الا 1 
مها فواه ال نع لک افو و تکریرا: و ۲ 
الظالم و المظلوم و المحسن و الهسیء ما یستحقو 

و منها قوله سبحانه بعد ذلک:" قاکم بما کت تون" تصریعا بمجازاة 
الأعمال و مکافاة الافعال,ه اشاوه الب آن الکل حیت بجارین ناغمالمم لا 
یضره کفرهما. 

مها خولة تالیش لک با رها آن ی الابهغلی [حاطه عایه 
سبحانه بکل شیء و آنه یأتی بکل شیء جلیل و حقیر فیحاسب علیها و هو 
ات ار اس ار 

و نها تخلل. آلایتین فی: انا ففاقظ لقمان و اغتر اضما فی: تصاغیف 
وضایاه خانه. ورد الک تاکیدا تما قیها هن النهی عن الشری کانه قال و قة 
وصینا ابففل: ها فضین بفه و۶ کز الوالچین للصالفه فی. دلک قانهما نم آنهدا 
تلوا الباری تعالی فی استحقاق الطاعة و التعظیم لا یجوز آن یستحقا 
الطاعة فی الشرک فما ظنک بغیرهماء فکأنه تعالی بعد ما ذکر آن الشرک 
لظلم عظیم, و بالغ فی استعظام الشرک بأّنه لا بجوز متابعة الوالدین فیه 
فبلغ عظم آمره |لی حیث لا یطاع الوالدان فیه, و ان جاهدا علیه, و فیه من 
المبالغه فن اشتعطام آمر الدالدین ما لا یخفی:علی المتذیر العطن. 

و انما آطنینا کلام فی دلک [یظهر لک آنه علیهالصلاه و السلام لم خص آیة 


۴ 


۱ 


الحدیث السابع 


ای تا ها ار حو افا ‏ ب ق ‏ سرا بعع معا 
قال 


فلت 
یصلی عنهما قضاء و نافلة, و کذا الحج و الصوم, و یمکن شموله لاستیجارها 
ی ان ماله, و تجب قضاء الصلاة ۵ الضوم علی اکبر الاولاد ۵ 
ستاتی تفاصیل ذلک انشاء الله فی محله. 

ید غلی آن ثواب هذه الأعمال و غیرها یصل الی المیت و هو مذهب 
علمائن: و آما العامة فقد اتفقوا علی آن ثواب الصدقة یصل الیه, و اختلفوا 
فی عمل الأبدان فقیل: یصل قیاسا علی الصدقة, و قیل: لا یصل لقوله 
تعالی:" و آن لیس للانسان الا ما سعی" الا الحج لأن فیه شائبة عمل البدن 
و انفاق المال, قغلب المال. 
اس لاه ار 


سینت ااقامتن 


: صحیح. 
و یدل علی جواز الدعاء و التصدق للوالدین المخالفین للحق بعد موتهما و 
الفذار ام مسا فی خاتهمار .و النای فد سر الکلام فی. واها الاول فیمکن 
انتفاعهما بتخفیف عذابهما؛ , و قد ورد الحح عن الوالد ان کان ناصبا و عمل 

به أکثر الأصحاب تخفل. الاصب علی المخالفة ۵ انکر این فرش الشقاید 
۲ بمکن 1 الخبر علی المستضعف, لأن الناصب المعلن لعداوة آهل 
البیت علیهم السلام کافر بلا ریب, و المخالف غیر المستضعف آیضا مخلد 
فی النار اطلق علیه الکافر و المشرک فی الأخبار المستفيضة, و اسم 
ی و قد قال سبحانه فی شأن المنافتین:" لا ضَل غلی 
أَحدٍ مهم مات آبداً و لا تفغ غلی قَبره ام کَقژوا بالله و 


لابی الحسن الرَضَا ع آدغو ولد لدّا کابا لا بقرقان الحقّ قال ادْعٌ لَهُما و 
تضلّق عَلهُمَا و ان کاتا حییّن لا یغرقان الحقٌ قدارهما قَاِنْ سول الله ص 
قَال 

زسوله و مائوا و هم فاسقون" و قال ی قَمْ علی قَبره. ای لا 
تقف علی قبره للدعاء و قال فی شأن المشرک ما کان للثیت و الذین 


آمَئوا آن بَستففژوا للَمُشرکین و لو کائوا آولی و بَعد ما تبین هم 
هم أَصحات الجچیم. و ما بکان استُفاژ | تراهیم لاه الا عن مذعده وه 
تا قاتا لت نم دول کت هلق فان التعلیل بعوله: هن بعد ما تین 
وا ای ی ایو الم ال 
علیهم المشرک, و کون المخالفین مق ال ار معل شهار الاختار: ِ 
قوله: فلما تبین له آنه عدو لله, یدل علی عدم جواز الاستغفار لهم, لأنه لا 
شک آنهم آعداء الله. 

فٍن قیل: استغفار |براهیم لأْبیه یدل علی استثناء الأأب؟ قلت: المشهور بین 
المفسرین آن استغفار ابراهیم علیه السلام کان بشرط الایمان لأنه کان 
عناق آر رتساه فلما مات علی الکفر و تبین عداوته لله تبراً منه, و قیل: 
الموعدة کان من ابراهیم لأبیه قال له: ٍتی سأستغفر لک ما دمت حیاء و 
کان بستغفر له مقیدا بشرط الایمان فلما آیس من ایمانه تیرً منه. 

ها قولهعلیه لشلام:فین سوزه موی شلام .علبی تفاسکفن لیر 
فقال الطبرسی (ره) سلام تودیع و هجر علي آلطف ی و هو سلام 
متاركة و مباعدة « منه, و قیل سلام اکرام و بر تأدية لحق الاْبوة. 

قال.فی" شاستففد لک" فیه آقوال: ۳ ان | نها وعده الاستغفار علی 
او 13۱ ۱ 
انه قال ساستغفر لک علی ما یصح و یجوز من ترکک عبادخ الاوثان و اخلاص 
العبادة لله 


ید الله ع قال جَاء رجْل الی انیت ص فقال یا رشول الله مَنْ ابر قال مک 
قال تم من قال مک قال تم من قال امک قال تم مَن قال آبا 


وخاتها" آن,معناه ساخعو الله آن لا بعدیک‌فی الدباء انلهی. 
ِِ لو تمت دلالة الاية لدلت علی جواز الاستغفار و الدعاء لغیر الأب 
۷" من ااقارته لانملی المشهون بن السافیه له بکن اری نام له 
السلام بل کان عمه, و الأخبار تدل علی ذلک. 
ثم ان من جوز الصلاة علی المخالف من آصحابنا صرح بأنه یلعنه فی 
ام ار را 
عنم ان کان الصسضفف مسک .سل فاستعقر له علی وحم ااشفاخم ۱ 
ع ‏ اه له لروانم العلنیص الساوق اه انشا و نی رز ایو 
فضال عنه الترحم علی جهة الولاية و الشفاعة کذا قال فی آلذکری 
و آقول: هذا بوید الحمل علی المستضعف و آما الاستدلال بالایه المتقدمة 
علی جواز السلام علی الأب اذا کان مشرکا فلا یخفی ما فیه, ما آولا فلما 
عرفت. آنه: لم یکن آنا الا آن: نستدل بالطریق الاولن فیدل علی: الاعم من 
المال یس ها یالما گت ی انس بل اگم سصاوه کی سا 
المتارکة و المهاجرة, نعم یمکن ادخاله فی المصاحبة بالمعروف, مع ورود 
راشای الا سا ایا یبا ااء ال ان 


السفتخ التازنع 


: حسن کا 

و استدل به علی آن للام ثلائة آرباع البر. و قیل: لا یفهم منه الا المبالغه فی 
بر الم و لا یظهر منه مقدار الفضل, و وجه الفضل ظاهر لکثرة مشقتها و 
تیانع تعیما و ات اعان ایضا تشعر بدلی ها غرفت: و اختلفت العامة فی 
ذلک فالمشهور 


عن مالک ان الام و الاب سواء فی ذلک, و قال بعضهم: تفضیل الأم مجمع 

غلیه, :و قال بعضهم:؛ للام خلانا البر لما پرواه مسشلم آته قال رجل: با زسول 

اللف خن احقر الناس. شین الضحبة ؟ فال:امی فال هه فو کعال: آمی, 

قال: ثم من ؟ قال: 

آمک, قال: ثم من؟ قال: آبوک. 

۵ قال المید سه اللم ریهبفه اراد عون ان اش فا لمع 

العلماء: 

هذا یدل علی آن للم اما ثلثی الأأب علی الرواية الاأولی آو ثلائة آرباعه علی 

التانية و للأب آما الثلت او الربع, فاعترض بعض المستطیعین بأن هنا 

سقالات: 

الاول» ان الشعالباعن غن آعلی نف ال خقر تایه لاله مها 

عن الرتبة التی تلیها بصیغة" ثم" التی هی للتراخی الداله علی نقص رتبة 

الفریق الثانی عن الفریق الأأول فی البر, فلا بد آن تکون الرتبة الثانية 

آخفض من الأولی, و کذا الثالقة آخفض من الثانية فلا تکون, رتبة. الأب 

یت الاب لس ات قعا اد ام مه ال ما فلا یکون ذلک 

الحکم صوابا. 

الثانی: آن حرف العطف تقتضی المغايرة لامتناع عطف الشیء علی نفسه, 

و قد عطف الم علی الأم. 

التالت* ان الشانل اتما سال ناشن یر الام فکزف ات جالام جالع ات 

یشترط فیه المطابقة؟ 

و آجاب عن هذین بان العطف هنا محمول علی المعنی کأنه لما آجیب آولا 

بالأم قال: فلمن آتوجه ببری بعد فراغی منها؟ فقیل له: لأم و هی مرتبة 

ثانية دون 2 کما ذکرنا اولا, فالأم المذکورة ثانیا هی المذکورة آولا 
هن النر. فاد 


تغایرت الاعتبارات جاز العطف, مثل زید آخوک و صاحبک و معلمک, و 
ای 

قلت: قوله: السوال بأحق, لیس عن آکثر الناس استحقاقا بحسن الصحابة, 
بل غن آغلی: ریب الضجابه فالعلو متسوب الی المبرور علی تفسیره حستن 
الصحابة بالبر لا الی نفس البر, مع آن قوله بنقص الفریق الثانی عن الفریق 
الأأول مناف لکلامه الأول ان آراد بالفریق المبرورین, و ان آراد بالفریق البر 
وره علبه الاعتراض الاول. 

خ فوله: الرشه الانیه. اخقض .من آلاملی تنل آخوین فیهعا مویم؛ 
احدهما: 

آن آحق هنا للزيادة علی من فضل علیه لا للزيادة مطلقا کما تقرر فی 
الغرفیه من اختمال آلهفنسن: و النانیت انم لما نها الشاتل. الثر آخی 
کانت فی کلام النبی صلی الله علیه و آله و سلم للتراخی و من الجائز آن 
تکون للزيادة المطلقة بل هذا ارجح بحسب المقام لانه لا یجب بر الناس 
بأجمعهم بل لا بستحب لأن منهم البر و الفاجر فکأنه سأل عمن له حق فی 
البر فاجیب بالام, ثم سل عمن له حق بعدها فأجیب بها منبها علی آنه لم 
یفرغ من برها بعد, لأن قوله: تم من ؛ ؟ صریح فی آنه اذا فرغ من حقها فی 
البر لمن یبر فنبه علی آنک لم تفرخ من برها بعد, فانها الحقيقة بالبر فأفاده 
الکلام التاتی آلامر تبرها کضا آفاده الکلام لأأول و آنها حقيقة بالبر مرتین و لا 
تلزم من انا السانل شم الدالم علی اتراخی کون الو اا نم افل من الب 
الأول لاه شام ای هس ایا ی الی سس ای سین از 
قأجیب باتک لم تفرغ من البر بعد. علیک پبرها قانها حقيقة به فکانه آمره 
ببرها مرتین و ببر الاب مرة فی الرواية الیو مرن تیرها تلا نام یر الاب 
مره فی الرواية الثانية, و ذلک 


0 بو عَلیْ الاشعری عَن مُحَمّدٍ بن سالم عن أحْمَة بن الط 9 
مر غرر جابرٍ عَن ابی عبد الله ع قال آتی رَجل سول ۱ 
شور للم راغ ی الجهار بیط قال ال له الیرم ص قجاهة فی 


پقتضی آن یکون للاب مرة من ثلاث آو مرة من آربع. و ظاهر آن تلک الثلث 
۳ لرع و بهذا یندفع السقالان الآخران لأنه لا عطف هنا الا فی کلام 
الساتل 

التهبالات لک ٍِِ [ الاحیه اند َ الاولت لأنه انم ۳۹ 
تقصها من اتیان السائل بتم معتقد | آن هناک رئتبة دون هذه تال عنهاء, 
قاجا الننی»ضلق اللة علبه و اله و مطلم بفوله: آمک: و کلاقة صلی, اه 
علیه و الم هقی تقوم ای لاس ای امک احق التاسن 
بحسن صحابتک آمک, فظاهر آن هذه العبارة لا تفید الا مجرد التأکید لا آن 
التاش اخفض مر ال لی: 

فالحاصل علی التقدیرین الأمر ببر الأم مرتین و ثلائا و الأمر ببر الأب مرة 
ماحدق, ستهاء قلتا ان احق بالععتنی الاول آوبالمعنن النانی: آنتهی کلامةرفع 
مقامه. 

و آقول: هذا المضمون ورد فی الرواية آیضا کما روی الصدوق فی مجالسه 
بٍسناده عن جابر عن آبی جعفر علیه السلام قال: قال موسی بن عمران 
علیة السلام؛ نبا رب اوضتی:فال: 

آوصیک بأمک, قال: يا رب آوصني, قال: أوصیک بأمک, قال: آوصنی قال: 
آوصیک أًبیک قال: فکان بقال لاجل ذلک 71 للاأم نلانا البر الثلث, و 
۳ ندلگ 1 بعید. 


الحدیث العاشر 


: صضعیف. 


ص: 423 ۱ 
قانک ٍن ُْتل تکُن حاً ند اه 4 


2 ِ ِ : 2 
گ رجف 2 و قال با رشول اللّه ان لی والدیر 
یرَعْمَان هم یاتسان بی 5 رٍ رهان خزوجی فقال سول الله ص‌ 

رو 2 وت ی محر 1 1 م 
قرٌ مع والتتک قو الذی تقسی بدو لاسما یک یوْما و لیِلةّ حَیرّ من جهاد 


1 


1 عِدَةْ من آضحایتا عَنْ أحْمَد قد آن ملد ز ی کال عق علت ي الْحگم عن 
فعاویة بن وت غن زکربا نن اتراهيم قال که کیت خطء با فاسلفته حعکت 


" تکن حیا" [شارة الی قوله تعالی فی آل عمران:" و لا تحسَبَنّ الذین یلوا 
فی سبیل الله آمواتاً بل ایا عنْد رهم برْرَفُونَ". 
قوله: فقد وقع آجرک, اٍشارة الی قوله سبحانه فی سورة النساء:" و مَنْ 
َحْثْخ هن بیْیه مهاجراً ای الله و رشوله تم بُدرکُةْ المَقّث ققذ وقع اجره 
عَلی الله" قال البیضاوی: الوقوع و 9 فتما تایه المعتی مت 
عند الله بثبوت الأمر الواجب, انتهی. 

و آقول: پشعر الخبر بأن المراد بالمهاجرة ما پشمل الجهاد آیضا" فقر 
تثلیث القاف من القرار و یدل علی آن آجر القیام علی الوالدین ط 
لرضاهما یزید علی اجر الجهاد, و اطلاقه یشمل الوالدین الکافرین و قید 
الاصحاب توقف الجهاد علی |ذن الوالدین بعدم تعینه علیه, اذ لا بعتبر |ذنهما 
فی الواجبات العينية و لاطاعة لمخلوق فی معصية الخالق. 


اتخنیته الحادی خر 


: مجهول. 
ف اند هگفاه ی کذلک اوعیا الک قمحا من آفرنا" فد فر آن. الفراه: ند 


الرهم الذی کون عم الانیاء و العف علبه السلام, و فیل ی عا. آمخی 
2 
یه و 


قدخلث عَلی آیی ید الله ع-َفلث ای کثث عَلّي التَضرَانيّةٍ و انب أسْلَمث 
فقالٍ و آَقّ شیء رأیّت فی الاشلام فْلثِ قَوّل الله عَرّ و جل ما کنت تدذری 
ما الکِتاب و لا الایمان و لک جعلناة ثورا تُدی به مَن تشاء قَقال مد هداک 
اللة تم قال اِللهْمٌ اهده تلائا سل عَما شیت با بیِت قفلث ان آبي و أمی عَلی 
سره و أَل نی و هی مَكفوقة التصر قاکون مََهم و ال فی أنتَتهمْ 
فقال یاکلون لحم الخنزير فقَلث لا و لا یَمَسَوتَة فقال لا باس فانظر امک 
قبرّها قادّا ماتث 


سماه روحا لان القلوب تحیی به, و قیل: جبرئیل علیه السلام, و المعنی 
ارسلناه الیک بالوحي "ما لت تذری ما لاب و لا یمان" آی قبل الوحی" 
و لک ععَلناخ تور" " ای الزوخ او الکتات ها یمان تهُدی به مَن تشاء 

من عبادنا" بالتوفیق للقبول و النظر فیه, و بعده: " و الک لتَهّدی الی صراط 
مقستقیم" ۲ ۱ 
وکا تال ار لتق عااری انیان: لا هی | 
الایمان موهبی و هو بهداية الله تعالی و ان کان بتوسط الانبیاء و الحجح 
علیهم السلام. 

و الحاصل آنه علیه السلام لما سأله عن سبب اسلامه, و قال: آی شیء 
رابت فی الاسلام من الحجة و البرهان صار سببا لاسلامک؟ فاأجاب بأن الله 
تعالیت الق العدایت فی: فلیی زره ی للاسلام کما هو مضمون الاية 
الکريمة. فصدقه علیه السلام و قال: 

لقد هداک الله, ثم قال: اللهم اهده ثلائا ی زد فی هدایته آو یثبته علیها" و 
افش ۲ هم ایضا علی النصرانية. 

و قوله علیه السلام: لا با یدل علی طهارة النصاری بالذات ۵ 
نجاستهم بافتبان فزاولم التجاسات ور یفک خمله علی, ان یأکل معهم 
الأشیاء الجامدة و اليابسة, و ربما یوّیده ذلک بعدم ذکر الخمر و بعد 
الییس لا یبقی, آتزها فین آوانیهم بخلاف لحم الخنزیر لبقاء دسومته:" فاذا 
ماتت" ظاهره آن هذا لعلمه بانما تسلم عند الموت 
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سبیان ها بَسالة و هداءیسَالة قَلمّا قدِمث الکوقة آلطفث لامی و کت 

أَطمَها و آفلی تَوبها و رأسها و أَحَدمَهّا فقالث لی يا بت ها نت تست ب 

هذا و انت علی دینی فمَا الذی اری منک مَنْذ هاجرژت قدَحلت فی الحنيفية 

ققلث رجُل من ولد تبیتا آقرنی یهذا فقالث ها الرَجُْل هو تبیْ فلت لا و 

لک این تیا فقالث يا بُتیَ ان هذا تیا ان هذه وضایا الائبیاء قلث با أمَة 
۳0 1 ۶ ۰ 
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المَغرِتبِ و5 (لعشاء الاخر نم عرض_لها عار بل سهال ِ 
علیت ما علمتیی فاعَذدئة علیها فافرّث بو و ماتث فلما اصْبَحَت کان 
المُسْلمّون الذین عَسْلوها و کث آتا الذی صَلیْث لیا و تزلث فی قَبُرها 


قه ماکان ال اهاز ان اا اسفا الوالدین دم وا ایور 
الصلاخ علیهم. : 

"ول قضبرن: آخد ۷ قیل» لفله ز ما همغن اضازه انا نف الیه کبلا سس هه 
تن ازخساء الضلالغ«عبه علبه السلام و حله فی ضلاله فیل آن ستدع 


1 


و آقول: یحتمل آن یکون للتقية لا سیما و قد اشتمل الخبرٍ علی الاعجاز 
ایضا و کانه لذلک طوی حدیث اهتدائه فی اتیانه الثانی او الاولی, و یحتمل 
ان یکون ترک ذلک لظهوره من سیاق القصة. 

قوله: کأنه معلم صبیان, کان التشبیه فی کثرة اجتماعهم و سوالهم و لطفه 
علیه السلام فی جوابهم. و کونهم عنده بمنزلة الصبیان فی احتیاجهم الی 
المعلم و ان کانوا من الفضلاء و قبولهم ما سمعوا منه من غیر اعتراض, و 
فی القاموس: فلی راسه پفلیه کیفلوه: بحته عن العمل کفلاه, و الحنيفية 
ملة الاسلام لمیله عن الافراط و التفریط 


ص: 426 ۱ 
وال ۶ هو و کی ره و ت لت 9 و 1 لد 


2 محمد بن یحیی ین 


۳ ۹ ۰ ۳ 
حَمَتَه لها قاج1 00 یل ها و تسه و ]دنو قاعب ج 
1 نم اقبل بحد و یضعک فی وجهها نم مت و5 


3 مُحَمَدٌ بنْ یکی غن آمهد بُن مُحمّد بن عیسی عن علب تن الحگم عَن 
سِیّفِ بُن عهيرة عَن عَبّد الله بُن مینگان عَن اتراهيم بر شعیّب قال فلت 
لابی عَبد الله ع ان آبی قَدٌ کبر جدا و صَعّف فتَجْن تخملة ادا آراد الحاجَة 
ققال ان استطغت آن تلی لک مه قافعل و لَفَمَة بیدک قَاتَهْ جتَهْ لک دا 





ک 
-ِ 


قطسا ماه الس هلان اس یاه علنین اله شام کار 


۶ 


پشست لها با اضف اضله‌ما آهاه: 


الحدیث الثانی عشر 


: مجهول. 

و المذکور فی رجال الشیخ من آصحاب الصادق علیه السلام عمار بن جناب 

ی وا ما ها 
من الرضاعة هما ولدا حليمة السعدية. و فی اعلام الوری کان له صلی الله 

ما هو ی ها ای 

العزی و یدل علی استحباب زيادخ اکرام الایو: 


الحدیث الثالث عشر 


: کالسابق. .. , ۱ 
" نی نلک ان سس" قانه چنه آفمزن الناز. 
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۵ و 2۳ 3 
سس 4ج تب 
۳ ِ ۱ ۱ 4 ۱ : 


اتیتت ال ارت عفر 


* کا تبر المسلمین" بصيغة الجمع آی للأجنبی الموّمن حق الایمان. و 
للوالدین المخالفین ای ۱ 1۳ 
اک | 
لا فی مقداره, لکنه بعید. 


الحدیث الخامس عشر 


: ضعیف. 

و یدل علی وجوب رد ما جعله صاحبه آمینا علیه برا آو کان فاجرا, و الفاجر 
یشمل الکافر و یشعر بعدم التقاص منه» و اختلف الاصحاب فی الوديعة و 
پبفکن: ان یقال: التقاص نوع من الرد لاأنه پیر دس ضا خیه: سای ۰ 
فیه قی موضعه انشاء الله, و علی وجوب الوفاء بالعهد و منه الوعد للمومن 
در از رام ارات وی ما ور اتعات 


الحدیث السادس عشر 


: ضعیف علی المشهور. ۱ ۱ 
" آن یکنی الرجل" اقول: یحتمل وجوها:" الاول" آن یکون المعنی من 


و ی 9 وی ها 
م عَن مَعلی بن ختیس عَن ایی عَبّد الله ع قالي جاء رجل و سال انیت 

ص عن بر الوالدین فقال ایِرر مک ابرر مک ابرژ امک ابرژ آباک ابر آباک 

0 ا كت ۲ لا »و ب 

ابِرژ اباک و بدا بالام قبل الاب 





السنة النبوية آو الطريقة الحسنة و البر بالوالدین آن یکنی الرجل ولده 
باسم یه کما [ذا کان اسم آییه ۱0 آهنکون المراد 
الثانی: آن با علی. باه عون آخرهن اه اس لاس او کت 
الشکام التجل بام یمان فول لاس فلا هر لک له طرش و تور 
للوالد بنسبة ولده الیه, و اشارة لذکره بین الناس و تذکیره له فی قلوب 
المومنین. عادو له من سمع اسمت و مالس اتع‌الون آح 
تقال له آنهعلان انا باشم ایهدمن تسه لان دک الاشم خلاف النعطيم و 
لا سیما حال حضور المسمی, و علی النسختین علی هذا الوجه لا یکون 
الحدیت ناسا للباب: لاب لسن فی بر الوالدسن بل فی بر العومن مطلفا: 
لا آن بقل انما ذکر هنا لشموله للوالد آیضا |ذا خاطبه الوالد. 

من نرم: ام علی الوجوه الشعدیه کما کان اند المعمشن علبه. السلام 
بعبر عن نفسه بذلک کثیرا کقوله علیه السلام: و الله لاين آبی طالب آنس 
بالست من الطفل ند امد 


الحدیث السابع عشر 


ضعیف. 3 3 3 3 ۹ 
" آیرر آمک" من باب علم و ضرب" و بدا بالأم" آی آشار بالاتداء بالام الی 


الحدیث الثامن عشر 


: کالسابق. 


و فی القاموس: القلیب البثر آو العادية القديمة منها؛ و قوله: و هی تقول, 
جملة حالية و مفعول تقول محذوف آی و هی تقول ما قالت, او خی ر اخع 
(لی" ما" و قوله: یا آبتاه خبر کان, و یدل علی قضل الاّم و آقاربها فی البر 
علی الب و آقاربه, و علی فضل البر بالخالة من بین آقارب الأم, و فیه 


تفسیر الوأد الذی کان فی الجاهلية کما قال تعالی:" و لا مود شنت 
با دنب فُیِلت". 


الحدیث التاسع عشر 


: حسن موئق. ۱ ۱ 
" و یکون" فی الموضعین اما مرفوعان بالاستیناف او منصوبان بتقدیر ان. 


الحدیث العشرون 


و قد مر مضمونه عن جابر. 


ص: ِِِ 
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- 5 بح | و00 حو چا 2 2 9 موو"ر | وو بو 1 1 
بوالدیه فی حیاتهما و َ یعضی عَنهَمَا دیوتَهما و لا 

يکتبة اللة عافا و ان لیکو عافا لهُمَا فی حيانهما عیر باز بهما فاذّا ماتا 
۰ 5 ی 9 7 ٩‏ ِ ِ 

قصی دیتَهْمَا و استغفر لهما فیکتبة الله عرز و 1 


الحدیث الحادی و العشرون 


: کالسابق 

ما ی مر و العقوق کیان قی الضاع. و و الفوت و آن قضاء 
الدین و الاستغفار ۱ التر هد الهفاق: 

الی هناتم الجزء التامن- حسب تجزتتا من هذه الطبعة. و تیه الخر التا رس 
انشاء الله تعالی و اوله" باب الاهتمام بامور المسلمین و النصيحة لهم و 
نفعهم" و قد وقع الفراغ من تصحیحه و التعلیق علیه فی ليلة الجمعة الثالث 
عشر من شهر ربیع الأأول سنة 1379 و الحمد لله آولا و آخرا. 

۵ آنا العید الغانی النشید هانتم الرتولی المحلاتی 


جاهدها باهوااکم و تعکر ی یل اللم «لکم عبر لکم ان کر اون 
(التوبة/41). 
قال الامامُ _علی_بن موسي الرّضا - علیه السّلامٌ: رَجم اللَهْ عَبّدا أخْیا 
تا... بقلم علْومتا و یُلَفْها الّاس؛ قاِنَّ التّاسن لَو عَلمُوا محاسن کلامتا 
۰ تا... (نادژ البحار - فی تلخپص بحار الأنوار, للعلامة فیض الاسلام, 
ص 159؛ و را رٍ الرٍضا(ع), الشیخ الصّدوق, الیاب28, ج1/ ص 307). 
مس که "امه ااعایت باصان.ت ابران: .الشمند اج اه 
"الشمس آباذی" - رحمَةه اللهٌ - کان آحدا من جَهابيذة هذه المدينة, الذی قد 
اشتهر بشغفه باهل بّیت النب (صلواث الله علیهیم) و لاسیّما بحضر الامام 
علی بن موسی الرّضا (علیه الّلام) و بيساحة صاجب الرمان (عَْلَ اللة 
تعالی فر جَهٌ الشریف)؛ و لهذا اسُس مع نظره و درایته. في سَنة 1340 
- الشمسیّة (-1380 الهجريّة القمریة), 0 ارف ام 
ینطَفی مصباخها, بل تلع بآقوی و أحسَن موقفٍ کل یو 
مرکز "القائمیِّة" للتحرّی الحاسوبی - بأصَهان, ایران ف ابتداً أَنشطتَه من 
سَنة 1385 الهجریة الشمسیّة (-1427 الهجريّة القمریّة) تحت عناية 
سماحة اية الله الحاج السید حسن الامامیث - دام عزه - و مع مساعدة جمع 
_ من خژیجی الحوزات العلميّة و طلاب الجوامع. باللیل و النهار, فی مجالاتِ 
شتی: دينية, تقافية و علمية.. 
الأهداف: الذفاع عن 0 الشیعة و تبسیط نقافة الثّقلین (کتاب الله و 
اهل البیت عليهیم السْلامٌ) و 07 , تعزیز دوافع الشباب و عموم الناس 
الی التَحرّی الادق للمسائل الذينية, تخلیف المطالب النافعة - مکان 
البلاتیتِ المبتذلة آو الدیئة - فی المحامیل (الهواتف المنقولة) و 
الحواسیب (<الأجهزة الکمبیوتریة), , نمهید آرضيِة واسعة جامعة تفافية 9 
آساس معارف القران و آهل البیت -علیهم السّلام - بباعث نشر المعارف, 
خدمات للمحققین و الطلاب, توسعة نفافة القراءة و اغناء آوقات فراغة 
یا عزانه ارم الاسلامتة. زالی الضايم اللاید سمل وفع هام ع 
الش مات الفتسرخ نی الجاخعه .ود 
- منها العدالة الاجتماعیّ: التی و ی وه 
متصاعده بعلی آنه مین قستری آیرار العراخق و السهات > فی اعناف 
الا و تشر الاقافة الاسلامته و اابرانندب می آحاء العالم من جبود 
خر / 
رخ ۳ الواسعة للمر کز: 


الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتپ. کتيبة, نشرة شهریّة. مع |قامة 
مسابقات القراءة 

ب) انتاخ مثات آجهزخ نحقيقيْة و مكتبية, قابلة للتشغیل فی الحاسوب و 
المحمول ۱ 

ج) انتاجح المعارض تْلائيْة الابعاد. المنظر الشامل (2< بانوراما), الرسوم 
المتحر كة و... الاماکن الدينية, السياحية و... 

د) ابداع الموقع الانترنتی "القائمیة" ۱۷۷۷۷۷۷۰۵۳۱۵۵۲۱۱۱۷۵۱۰۵۵۲ و عذة 
مواقع اخر 

ه) انتاج المُنتجات العرضَية, الخطابات و... للعرض فی القنوات القمرية 

و) الاطلاق و الدعم العلمیت لنظام اجابة الأأسئلة الشرعيّة, الاخلاقيّة و 
الاعتقادية (الهاتف: 00993112350524) 

ز) ترسیم النظام التلقائی و الیدوی للبلوتوت, ویب کشک, و الزسائل 
ج) التعاون الفخریٌ مع عشراتِ مراکرّ طبيعيْة و اعتباریْة, منها بیوت الایات 
العظام, الحوزات العلميّة, الجوامع, الاماکن الدينيّة کمسجد جمکران و... 
ط) اقامة الموتمرات. و تنفیذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاص بالاطفال 
و الاخداث المّشارکین فی الجلسة 

ی( اقامة دورات تعليمية عمومية و دورات تربية المریی (حضو رآ و 
افتراضاً) طيلة السَنَة 

المکتت سس ایان فان شارع" مسجد سید"/ ما بين شارع پنج 
رقضان" ومفترق" وفائی"/بناية"القائمیة" 

تاریخ التاسیس: 1385 الهجرية الشمسية (< 1427 الهجرية القمریة) 

رقم التسجیل: 2373 

الهوية الوطنیة: 10860152026 

الموقع: ۵۲۱۰6۵۲۲ ۲۱۵6۲۲۱۱۷ ۷۱۷۱۷۷۷۷۰ 

البرید الالکترونی: 6.60۳۲ ۱36۳۱۷ ۱۱۲۵)۵9 

المتجر الانترنتی: 6۲۳۱56۲۱00۰60۲۳ ۷۷۱۷۷۷۷۰65۱ 

الهاتف: 2357023-25- (0098311) 

الفاکس: 2357022 (0311) 

مکتب طهران 88318722 (021) 

التجاربْة و القبیعات 09132000109 

امور المستخدمین 0311(2333045) 

ملاعظة هامة: 

الميزانية + الحالية لهذا المرکز. شعبية, تبز عية, غیر حكومية, و غیر ربحية, 
اقتنیت باهتمام چمع من الخیرین؛ لکنها لا توافی الحجم المتزاید و 
المتسع للامور الذينية و العلمیة الحالبّة و مشاریع التوسعة الثتقافیة؛ لهذا 


فقد ترگی هذا المرکژ صاجتِ هذا البیتِ (المُسمّی بالقائمیِة) و مع ذلک, 
پرجو من جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (َجُلّ ال تعالی فرَجَهْ السریت) 
آن یوفَقَ الکلّ توفیقاً متزائداً لاعانتهم - فی حدٌ التمکن لکلٌّ احدٍ منهم - 
انا فی هذا الأمر العظیم؛ ان شاء اللهْ تعالی؛ و اللغ ولیخ التوفیق. 


دیگر به سایت این مرکز به نشانی 
۹ ۷۷۷ 
۱ .۷۷۷۷۷۷ 
۱۷9 ,۷۷/۷۷۷۷ 
۲ 26006( ۷۷/۷۵۸۷ 
مراجعه و برای سفارش با ما تماس بگیرید. 
۰٩۱۳ ۳۰۰۰: ۸ ۹‏ 





